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ভূমিকা 

« বৈষণবদর্শনে জীববাদ ” গ্রন্থখানির একটি ভূমিক! লিবিয়া 
দিবার জন্য শ্রদ্ধেয় বন্ধু শ্রীযুক্ত শ্রীশচন্দ্র রায় বেদাস্তভৃষণ মহাশয় 
আমাকে অনুরোধ করিয়ান্ধেন। আমি ,এই সম্মানে অতান্ত 
গৌরবান্বিত বোধ করিতেছি, কিন্তু শামি সর্বান্তঃকরণে অনুভব 
করিতেছি বে এই কার্য যোগ্যতর ব্যক্তির দ্বার! সম্পাদিত হইলে 
ভাল হইত; কারণ বিষয়টি অত্যন্ত জটিল ও গুরুবপূর্ণ। 
গ্রন্থকার একজন প্রবীণ ও চিন্তাশীল লেখক। তাহার স্থকৃতিল্ধ 
দীর্ঘজীবন তিনি দার্শনিক চিন্তা ও আধ্যাত্মিক সাধনায় অতিবাহিত 
করিয়াছেন। তাহার সপ্তসগ্ততিব্ষ-অতি ক্লমণে কলিকাতায় যে 
জয়ন্তী উৎসব অনুষ্ঠিত হইয়ছিল, তাহাতে তাহার প্রতিভাঃ 
পাশ্ডিত্য, চারিত্র মহত্ব, সরল জীবনযাত্রা! প্রভৃতি সদ্‌গুণের বহু 
প্রশংসাবাদ শুনিয়াছিলাম। এরপ ব্যক্তির নিকট হুইতে যাহা! 
আশা! করা যায়, বর্তমান ্রন্থখানি সর্বাংশে তাহার অনুরূপ 
হইয়াছে । কিন্ত্বী আমি ভূমিকার ছলে গ্রন্থের বা গ্রস্থকারের 

ংসাবাদে প্রবৃত্ত হইয়া আমার অধিকারের মর্যাদ। ্ষুঞ্ন করিতে 
ইচ্ছা করি না। পুস্তকের গুণাগুণ-সন্বদ্ধে পাঠক-সমাজই প্রকৃত 
বিচারক। তবে বিষয়টি অতি গভীর, এই জন্য ছুই-চারিটি কথ 
বলিয়া! জামার কর্তব্য পালন করিতে চেষ্টা করিব । 


1০ বৈষঃবদর্শনে জীববাদ 


হিন্দু দর্শনে জীববাদ যেক্ধপভাবে আলোচিত হইয়াছে 
তাহার তুলন! অন্যান্্র বিরল। বস্তুতঃ “জীবের স্বরূপ কি? এই 
প্রশ্নের সমাধানের উপর সমস্ত ধর্মতত্ব বা চরিব্রনীতি, সমস্ত 
ভগবতৃত্ব বা 10110101) নির্ভর করে। 

জীব বলিতে শুধু মানুষ বুঝায় না; অন্যান্য বহুপ্রকার 
প্রাণী জীব-নামধেয় । বিজ্ঞানের অভিব্যক্তিবাদ এই সকল ইতর 
জীব ও মানবের মধ্যে.একটি যোগ-সুত্র টানিয়! দিয়াছে । ম্থতরাং 
জীবতত্বের স্বরূপ জানিতে হইলে মনে রাখা আবশ্মুক যে, বর্থমান 
বিজ্ঞানের মতে মান্গুষের সহিত ইতর প্রাণীর শ্বরূপগত ভেদ 
স্বীকৃত হয় না! । 

জীবসমূহ বস্তুতঃ চৈতন্যের ক্ষুত্র ক্ষুত্র বিন্দু হইলেও জড় 
জগতের একটি বিশিষ্ট অংশও বটে। জড় দেহের হারা সীমাবদ্ধ 
চৈতম্তের নাম জীব । যদি তাহাই হয়, তবে দেহ ও দেক্তীর 
সম্বন্ধ কি? দেহধারী চৈতন্যের উপর দেহের প্রভাব কিরূপ ? 
ধাছারা জড়তদ্ববিদ তাহারা সহজেই এই দুরূহ সমশ্ঠার সমাধা 
করিয়া ফেলিয়াছেন ! তীহার! বলেন, স্বায়ুমণ্ডলীর ক্রিয়া এবং 
প্রতিক্রিয়া ব্যতীত চৈতন্য আর কিছুই নছে। যদি তাহ! হয়, 
তবে দেুবিমুক্ত অবস্থায় চৈতন্তের কোনও সত! আছে কি না? 
বদি থাকে, তাহা হইলে দেহবিমুক্ত চৈতচ্ভের সজে এই দেহ- 
প্রভাববিকৃত চৈতন্তের কি সম্বন্ধ থাকিতে পারে ? 

চৈতন্তের মধ্যে শুধুই কি তর-তদ সম্বন্ধ? মানুষে একটু 
বেদী, ইতর প্রানীতে কম? শুধুই কি এই পরিমাণজনিত 


ভূমিকা ১/* 
ভেদ? অথব! স্বরূপগত ভেদও আছে ? মুদির জন্য যে মানব 
লালায়িত, তাহার সহিত কীটপতজ প্রভৃতির সাদৃশ্য কতটুকু ? 
পূরাণকার এ সমস্যার যে সমাধান করেন, তাহ! বিজ্ঞানের 
অভিব্যক্কিবাদ হইতে বড বেশী দূরে নহে । পুরাণ বলেন, জীব 
বহু জন্ম পরিভ্রমণ করিয়া! যখন মানব-জন্ম লাভ করে, তখনই সে 
মুক্তির অধিকারী হয় । ন্মুতরাং মুক্তির কল্পনা কেবল মানবের 
জন্যই ব্যবশ্যিত, ইতর প্রাণীর জন্য নহে । নিওছেগেলিয় মত 
কতকটা এরূপ বটে (71. ঘন. 0৮))। আবার মানবের 
চৈতন্যের মধ্যেও কি কোনও তারতম্য নাই ? মানুষের মধ্যে 
কেহ আছার বিহ্বার ও যৌন-ব্যাপারেষ্ট নিমগ্ঠ, কেহ বা মুক্তি- 
পথের পথিক । উহাদের চৈতগ্য কি একই জাতীয় ? ফ্রয়েড-_ 
ধিনি চৈতগ্যের সঙ্গে ন্রায়বিক বিকৃতির যোগ স্থাপন করিতে বাস্ত, 
তিনিও- -চৈতচ্যের (09790081165) মধ্যে তিনটি বিভাগ স্বীকার 
করিতে বাধা হইয়াছেন-_10, [760 ৪700 90709188০ অর্থাৎ 
প্রবৃত্তি, বিচার ও বিবেক । মানবচিস্তের এইরূপ বিভাগ গ্র্থণ- 
যোগ্য কি না, তাহাও বিবেচ্য । কিন্তু এইরূপ বিভাগ-শ্বীকারের 
স্বার! মনের জটিলতা! এবং চৈতগ্থের ম্থাতাবিক ছুরবগাহত্বই 
প্রতিপল্স হয়। অর্থাৎ জীবের জৈবত্ব বা 706750179116)-সন্ন্ধে 
টিনার জারি নিরিারতানিস 


শক সর উজ পপ | লা শে পা পিসি আজ সন ক 
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॥ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


জড় ও চেতনের মধ্যে পার্থক্য স্মরণাতীত কাল হইতে স্বীকৃত 
হইয়। আসিতেছে । জীব অণুটৈতন্য এবং ব্রহ্ম বিভু-চৈতন্য, ইহা 
স্বীকার করিলে জীব ও ব্রঙ্গের মধ্যে আপাততঃ একটা সমন্বয় 
সাধন করিয় তৃপ্ত হওয়! যায় বটে, কিন্তু জড় জগতের সঙ্গে 
ব্রহ্মের সম্বন্ধ কি তাহা পরিক্ষার বুঝা! যায় না। জড়জগণ্ডকে 
মিথ! বলিয়া উড়াইয়৷ দিলে জীবের কতটুকু থাকে ? শঙ্করাচার্ষের 
সময়ে ইহা ধারণা কর! গেলেও, এই বৈজ্ঞানিক যুগে জড় 
প্রকৃতিকে একেবারে বাদ দেওয়! চলে না। পাশ্চাত্য 
দার্শনিকেরাও জড়জগৎ লইয়! মহ। বিব্রত হইয়া পড়িয়াছিলেন। 
প্লেটোর দর্শনে শঙ্করের মায়াবাদের পৃবাভাস পাওয়া যায়। 
বাক্রে? হিউম প্রভৃতি জড়জগণ্ডকে মানসিক ব্যাপারে পরিণত 
করিতে গিয়৷ সামগ্রশ্য রক্ষ। করিয়। উঠিতে পারেন নাই । জড় 
ও জীবের মৌলিক ভেদ লক্ষ্য করিয়া, ইহাদের পূরববর্তাঁ দার্শনিক 
স্পিনোজা তাহাদিগকে এক পরমার্থসন্তার গুণে? 4:৮1) 
পরিণত করিয়া স্থাবর-জঙ্গমাত্মাক বিশ্বকে এক সূত্রে গীখিলেন। 
অর্থাৎ তীহার মতে চৈতন্য ও জড়ত্ব (113008176 800 [1560 
9102) মূল সত্তারই ছুইটি দিক্‌। স্পিনোজার এই অবৈতবাদ 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে অপরাপর তর্তবিদ্গণের মধ্যেও দেখ! দিয়াছে। 
লাইবনিজ নূতন ধরণের এক এক্যবাদ প্রচার করিলেন, 
তাহার মতে মুল লতা এক---0001080৪- .চৈতন্ক-বিন্দু, তাহাদের 
মধ্যে কতকগুলি জাগ্রত, কতক স্থৃযুগ্ত এবং কতক এতদুভয়ের 
মাবঝাহাধি। কিন্তু জন্ভত কোনও বিশিষ্ট দ্বার্শনিক উহ! গ্রহণ 
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করেন নাই। এই সকল বিভিন্ন মতবাদ বিচার করিয়া মোটের 
উপর বোধ হয় ইহা! বল! যাইতে পারে যে, জড় ও চেতনকে 
পরস্পর-বিরোধী ধর্মাবলম্বী-রূপে গ্রহণ করিয়া তাহাদের মধ্যে 
এক্য শ্থপন করিবার জন্য জগতের শ্রেষ্ট-দার্শনিকগণ অশেষ 
চেষ্টা করিয়াছেন। কেহ কেহ আবার এইরূপ বার্থ চেষ্টা 
না করিয়া জড় ও চেতনের ব্যবধানটিকে সুক্ষম হইতে সুন্ষমতর 
রেখায় পরিণত করিয়াছেন। , 

ষাহার! জড়জগতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অন্বীকার করিয়া অখণ্ড 
অদৈততন্বে উপনাত হইয়াছেন তাহাদের ণধ্যে শঙ্করাচার্ধের 
চেষ্টাই এই দিকে অসামান্থ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে । ইহ! 
স্বীকার করিতেই হইবে যে, জন্য সমস্ত মতবাদ অপেক্ষ। শান্কর 
মত এই সমশ্ঠার সমাধান-বিষয়ে সমধিক কৃতকার্য হুইয়াছে। 
এই কারণে ভারতীয় যাবতীয় মতবাদের মধ্যে আচার্য শঙ্করের 
মতই যে সবাপেক্ষা আদরণীয় হইয়াছে, এ সম্বন্ধে সন্দেহ নাই। 
এই মতের ন্যায় সুুসঙ্গত অস্বৈতবাদ জগতে অধিক প্রকটিত হয় 
নাই বলিলে অতুযুক্তি হয় না। জীব ও ব্রঙ্ষের একন্ব প্রতিপাদ্ন 
করিতে অনেকেই চেষ্টা করিয়াছেন। কিন্তু কি যুক্তির দিক্‌ 
দিয়া, কি পূর্ণতার দিক্‌ দিয়া, শঙ্কর-মতই প্রাধান্ত লাভ 
করিয়াছে । বস্তুতঃ জীবের সহিত ব্রন্দের অস্বৈতদ্ব প্রতিপন্ন 
করিতে হইলে, ইহা অপেক্ষা অন্য কোনও উপায় পরিকল্িত 
হইতে পারে কি ন! সন্দেহ। 

কিন্তু ক্ষ ও জীব বদি বস্তগত্যা চৈতন্যৈকরস পদার্থ হয়, 


&০/০ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


তবে ব্যাবহারিক জগতে এরূপ প্রভেদ দেখা যায় কেন? জীব 
জ্ঞানময় কিন্ত অজ্ভানও তাহাতে দেখা যায় কেন? জীব বক্ষের 
ন্যায় বিভু, কিন্তু সর্বগতত্ব তাহাতে নাই কেন ? জীব ব্রন্ষের ম্যায় 
বদি শুদ্ধ, অপাপবিদ্ধ সত্তা হয়, তবে জীবের মধ্যে পাপপুণ্য 
ধর্মাধমম আসিল কোথা হইতে? ব্রন্মা আনন্দস্বরূপ, অথচ 
সমধর্মী জীবের ভাগো শ্রখছুঃখ ঘটিবে কেন ? 

এই সকল প্রশ্নের মীমাংসার জন্য মায়াবাদের স্্টি। মায়া 
ৰা! জবিষ্যার স্বতন্ত্র অন্তিত্ব নাই, কিন্য জীব ও ব্রঙ্গের স্বরূপতঃ 
ভেদ না থাকিলেও যে ভেদনিষ্ঠা দেখা যায়, তাহারই কারণ-রূপে 
অবিস্ভ1 বা মায়ার কল্পন!। মৌলিকতার দিক্‌ দিয়া এই মায়াবাদ 
ভাবুকতার ইতিহাসে চিরদিনই একটি বিস্ময়কর আবিষ্কার বলিয়া 
পরিগণিত হুইবে। আত্ম! ম্বরূপতঃ পাপপুণ্যের অতীত, কিন্তু 
অবিষ্ভার প্রভাবে পাপপুণ্যের বেষ্টনীর মধ্যে অবরুদ্ধ হইয়া 
পড়ে। জীবাত্মার কতৃ্ধ নাই, কিন্তু মায়ার মোহে পড়িয়া! ভাবে 
জমি কর্তা । 'কর্তা” মনে করিলেই অভিমান, কামনা, বাসনা, 
তবন্, কলছ সমস্ত আসিয়া জুটে। কামনা বাসন! অভিমান 
জসিলেই চুঃখ স্থখ মোহ লোভ প্রভৃতি অপরিহার্য_ইহারই 
নাম মায়ার খেলা । 

ভারতবর্ষের সংস্কৃতি অনেকটা এই পঞ্থে চলিয়াছে। তাহা 
হইলেও লৌকিক ব্যবহারে আমরা এই জাভিজাত্যমূলক ধারণাকে 
(শ্রন্মের সহিভ অভিন্নত্ব ) সম্পূর্ণ ভাবে আত্মসাৎ করিয়া! উঠ্িতে 
পারি নাই। অ্রন্দমের সঙ্জে সাজাত্যের দাবি করিতে হইলে বে 


ভূমিকা 8৩/৬ 
সাধন-সম্পত থাক। আবশ্যুক, তাহা অনেকের পক্ষেই হুদূরপরাহত। 
কাজেই আমরা এই অভেদতত্বে তৃপ্তি লান্ভ করিতে পারি না। 
বৈষবের! সেই জন্য ভেদাভেদ স্বীকার করিলেন। বৈষ্ণবমতে 
জীব ও ব্রন্ষে স্বরূপগত পার্থক্য নাই বটে, কিন্ত পরিমাণগত 
পার্থক্য আছে ব্রক্ষ বিভুচৈতন্য, জীব অণুচৈতগ্য, চিৎকণ। 
একই উপাদান কিন্ত্র পরিমাণের (09£79০) প্রভেদ মাত্র । 


ঈশ্বরের তত্ব ঘৈছে ছ্বলিত ভ্বলন। 
জীবের স্বরূপ যৈছে স্ফুলিজের কণ ॥ 


-_ চৈতম্যচরিতামৃত, আদি । . 


ব্রশ্ধা অসীম, অনন্ত, জ্ঞানময়। জীব সসীম, সাস্ত, জ্ঞানাজ্ঞান- 
বিশিষ্ট । অণুটৈতন্য বলিয়াই জীবে জ্ঞান এবং অজ্ঞান উভয়ই 
পাশাপাশি বসতি করিতেছে । মুতরাং বৈষণবের! অধৈতবাদকে 
বরণ করিয়াও উহাকে সম্পূর্ণভাবে গ্রহণ করিতে পারিলেন না। 
মায়াবাদেরও প্রয়োজন হুইল না| মায়া ব! অবিস্তার আবরণ 
উন্মোচিত হইলেই যে জীব ব্রহ্বাভৃত হইয়া যায়, বিল্দু সিন্কুতে 
' মিলাইয়া যায়, একথা বৈষ্ণব দার্শনিকের! স্বীকার করেন না। 
তীহাদ্দের মতে জীব কর্তা এবং কমের অধিষ্ঠাত|। স্থতরাং 
পাপপুণ্য, ইচ্ছ। দ্বেষ প্রভৃতির আধার। এই তেদাভেদবাদে 
জীব ও ভ্রহ্ধের সন্থন্ধ সাধাপ্নণ মানবের পক্ষে বোধ হয় সহজবোধ্য 
হইয়াছে। মুক্ত জীব অন্ধের অংশরূপে ব্রক্মানন্দের অধিকারী 
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বটে। জীব ভগবত-সেবার দ্বারা এই সংসারের সমস্ত বন্ধন 
হইতে মুক্ত হইয়! তাহার সেবারই অধিকার প্রাপ্ত হয়। 

বেদান্ত-মতে মুমুক্ষু জীব তত্বজ্ঞানের দ্বারা, যোগের দ্বার! 
আত্মোশুকর্ধ লাভ করিতে পারে, মায়ার হস্ত হইতে পরিত্রাণ 
পাইয়] ব্রহ্মসাযুজ্য লাভ করিতে পারে । বৈষ্ণব-মতে সাযুজ্য 
সার্টি প্রভৃতি লক্ষ্য নহে। জীব সেবার দ্বারা, ভজনের দ্বারা 
ভগবত-সেবারই অধিকার লাভ করে। এইরূপ আত্মোকর্ষই 
বৈষুবের আদর্শ । ন্ৃতরাং যে ত্ৈতজ্ঞানে সাধনার আরম্ত, 
সাধনার শেষেও সেই দ্বৈতবোধ অনবচ্ছিন্ন রহিয়া যায়। 
ভগবানের সহিত অভিন্নত্ব লাভ কর! অপেক্ষা বৈষ্ণব দার্শনিক 
ভগবানের সেবার আনন্দই শ্রেয়ঃ বলিয়। মনে করিয়াছেন। 
রামপ্রসাদের উক্তি ল্মরণীয় :__ 


চিনি হতে চাইনে মাগে। চিনি খেতে ভালবাসি । 


বৈষ্ণব সাধক বলেন, 
শ্ীকৃঞ্ণচৈতন্যপন্থ'-দাসের অনুদাস। 
সেবা-অভিলাষ করে নরোত্ম দাস ॥ 


কৃষদাস কবিরাজ বলিতেছেন :-_ 
বৃন্দাবনে কিমথব! নিজমন্দিরে বা 
কারাগৃছে কিমধব। কনকাসনে বা । 
এন্জং ভজে কিমথবা নরকং ভজামি 
শ্ীকফ-লেবনম্থৃতে ন সুখং কছাপি ॥ 
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শ্রীকৃষ্-সেব! ব্যতীত জীবের কোনও সুখ নাই। এই সেবার 
মধ্যে যে দাশ্যভাব অন্তনিহছিত রহিয়াছে, তাহাই বৈষ্ঠবমতে 
জীব ও ব্রচ্ষের নিত্য সম্বন্ধ । জীব নিত্য, ব্রজ্ম নিত্য, সন্বন্ধও 
নিত্য । এই দাহ্য হইতেই জীবের সদ্গতি; তাহার অন্তরায় 
মায়া । 

দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়! দুরতায়া। 

মামেব যে প্রপদ্যন্ডে মায়ামেতাং তরস্তি তে। 

গীতা, ৭ম অঃ 


এই অর্থে বৈষ্বেরা মায়াকে স্বীকার করেন, অন্য অর্থে নছে। 
মায় মানুষের গলায় রজ্জু বাঁধিয়া সংসারে টানিয়। রাখে, জীব যে 
ভগবানের নিত্যদাস তাহ! ভুলাইয়। দেয়: 


কৃষ্ণের নিত্যদাস জীব তাহা ভুলি গেল। 
এই দোষে মায়! তার গলায় বান্ধিল ॥ 
--চৈতচ্চরিতামৃত, মধ্য । 


এই মায়া বা জস€ু ভ্রমই অনর্থের কারণ: 
সদ! সেবা অভিলাষ মনে করি বিশোয়াস 
সর্বথাই হইয়া] নির্ভয় 5 
নরোত্ম দাসে বলে পড়িনু অসৎ ভোলে 
পরিত্রাণ কর মহাশয় ॥ 


অনর্থ-নিবৃত্তি হইলেই জীব আপনার স্বরূপ বুরিতে পারে, তখন 
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নিত্য সিদ্ধ প্রেম ছাদয়ে স্ফুরিত হয় ; জংশের মনে জাগে সমগ্রের 
সঙ্গে মিলিত হইবার প্রবল লালসা বা! লৌল্য। ইহারই জপর 
নাম রাগামুগা ভক্তি । 

বর্তমান গ্রন্থে যে ভাবে বৈষ্ব-মত স্থাপন করা হইয়াছে, 
তাহা! পাঠে আমি উপকৃত হইয়াছি। আশা করি, সকলেই 
উপকৃত হইবেন। ইতি 


কলিকাতা বিশ্ববিভ্ভ।লয় 


ভাদ্র, ১৩৪৬ রী নর 


* ভীশচজ্র রায় মহাশয় জার ইহলোকে নাই। ভূমিকাটি ভাহারই জীবদ্দুশৃর 
লিখিত। কলিকাত। বিশ্ববিষ্ভালয় এই অমূল্য গ্রন্থখানি প্রকাশ করিবার তার গ্রহণ করিয়া 
গুধগ্রাহিতার় পরিচয় দিয়াছেন সন্দেহ মাই। আমার পূর্বলিখিত ভূমিক1 কিঞিৎ পরিবর্তন 
করিয়। দিয়াছি। 


কলিকাতা বিখবিস্তালর 


শীথগেত্রবাথ যি 
. ১৭ই জ্জহারণ, ১৬৫১ 


“বৈষবদর্শনে জীববাদ”-সন্বন্ধে বৈষবদশন-পারদর্শী 
মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত গ্রমথনাথ তর্কভূষণ মহাশয়ের 
অভিমত 


বর্তমান সময়ে গৌড়ীয় বৈধুবদর্শনের চর্চা আমাদিগের 
ঘেশে শিক্ষিতর্ন্দের মধ্যে ক্রমেই বাড়িতেছে ইহা! বড়ই 
আনন্দের বিষয়। গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শনের সহিত গৌড়ীয় 
বৈষ্ণব সাধনা-প্রণালীর যে অবিচ্ছেন্ত সম্বন্ধ আছে তাহা! অভিজ্ঞ 
ব্যক্কি মাত্রেই স্বীকার করিয়া! থাকেন; কিন্তু হঃখের বিষয় 
এই যে, মহাপ্রভু শ্রগৌরাঙদেবের প্রবস্তিত প্রেমভক্তিময় 
সাধনাপ্রণালী ধাহাদের মধ্যে বর্তমান সময়ে অনুষ্ঠিত হইয়া 
থাকে তীহাদের মধ্যে অধিকাংশ ব্যক্তিই সে সাধন-প্রণালীর 
মুলভিতিম্বরূপ যে দার্শনিকতত্ব তাহার সন্ধান বা আলোচন! 
বিশেষভাবে করেন না। আমার মনে হয়, ইহারই কলে 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব ধর্ের প্রসার ও উন্নতির পথ এখনও সংকুচিত 
হইয়া আছে। শ্রীযুক্ত শ্রীশচন্ত্র রায় বেদান্তডৃষণ মহাশর 
 ট্রম্বগু্দর্শনে ছদী বাদি” নামে যে গ্রস্থখানি বাংলা 
ভাষায় লিখিয়াছেন, তাহা পড়িয়। আমার মনে হয় যে, এতদিনে 
বৈধধ ধর্মের দার্শনিকতব্য সরল ভাবে বুঝাইবার জন্য একখানি 
আবশ্বুক গ্রন্থ লিখিত ও প্রকাশিত হইল। 

এই গ্রন্থের প্রধান প্রতিপাদ্য বিষয় বৈধৰ দার্শনিকগণ- 
সম্মত জীবতত্ব । এই জীবতত্বের জ্ঞান ব্যতিরেকে সাধনামার্গে 
প্রবেশ বৈফৰ সাধকের পক্ষে অসন্ভব। আচার্ধ্য শঙ্কর 


১২ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


জীবকে বস্তুত ব্রচ্ম হইতে অভিন্ন বলিয়াই স্বীয় ভাব্যগ্রন্থ- 
সমূহে প্রতিপাদন করিয়াছেন। বৈষ্ণব আচাধ্যগণ আচার্ধ্য 
শঙ্করের এই সিদ্ধান্তকে সম্পূর্ণভাবে যথার্থ বলিয়া গ্রহণ করেন 
নাই। তীহার। জীবকে বর্গ হইতে ভিন্ন বলিয়া অঙ্গীকার 
করিয়াছেন। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, আচাধ্য শঙ্কর শ্রুতি- 
বাকোর উপরই নির্ভর করিয়া! জীব ও ব্রন্মের একত্ব প্রতিপাদন 
করিয়াছেন, অন্যদিকে বৈষ্ণব আচাধ্যগণও জীব ও ব্রঙ্গের 
ভেদবাদ যে আতিরই প্রতিপাদ্য তাহাই নিজ নিজ গ্রন্থে 
প্রতিপাদন করিয়াছেন। এ বিষয়ে আচার্য্য শহ্করের মতই 
গ্রাহ অথব৷ বৈষ্কব আচাধ্যগণের মতই শ্রুতি-সম্মত ইহা! লইয়া 
অনুসন্ধিতস্ ব্যক্তিমাত্রেরই সন্দেহ হইয়। থাকে, ইহা স্বাভাবিক। 
« নৈৈম্বগল্রদর্শন্নে জীন্বন্বাদেশ্ল লেখক বেদান্তডৃষণ 
মহাশয় প্রতিপাদন করিবার চেষ্ট। করিয়াছেন যে, এই সন্দিগ্ধ 
বিষয়ে আচার্যা শঙ্করের মত অপেক্ষ। বৈষ্ণব আচাধ্যগণের মতই 
যুক্তিসজত, সুতরাং তাহাই ন্থর্ধামগুলীর গ্রহণীয় হওয়া! উচিত। 
তিনি এই প্রসঙ্গে আচাধ্য শঙ্করের মতে কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ে 
অসামজ্জন্ত প্রতীত হয়, তাহাও বিচারপূর্ববক রিবা জন্য 
প্রভূত চেষ্টা করিয়াছেন । 

পরিশেষে বক্তব্য এই ল্যকারিল্রীর? 
বিশেষ সম্ভেষ লাভ করিয়াছি । বৈষবদর্শনে জীবতত্ব-সম্বন্ধে 
পূর্ববর্তী আচা্যগণ বে সকল বহু তথ্যপূর্ণ আলোচন! 
করিয়াছেন বিশেষ পরিশ্রম করিয়া বেদাস্তভৃষণ মহাশয় তাহা! 


আভিমত , 


সংগ্রহ করিয়াছেন, শুধু সংগ্রহ নয়, বাংল! ভাষায় শুন্দরভা 
তাহাদের প্রতিপাদনও করিয়াছেন । ইহার ছ্বারা বৈষ্কব 
মতামুসারে শুদ্ধ জীবতত্বের আলোচনা বা অনুশীলন ষীহা; 
করিতে চাছেন, তাহাদিগের পক্ষে এই গ্রন্থখানি বিশেষ অনুকূ, 
হইবে ইহা আমার বিশ্বাস। আশ! করি বাঙ্গালী শিক্ষিতগণে 
মধ্যে এই গ্রন্থের প্রচার ও আদর হইবে। 


৮ কাশীধাম 
১৪ই কার্তিক. ১৩৪৭ শীপ্রমধনাথ তর্কডৃষণ 


নার তীববাদ 


অন্বভল্্রন্সিক্ষা 


বৈষুবদর্শনের মূল ও ভিত্তি 


বৈধ্ঠবদর্শনের আদি মূল বেদ। বেদ অতীন্দিয়ার্ঘদর্শা 
সত্যবাক্‌ খষিগণের মুখনিঃস্থত আপ্তবাক্য এবং হিন্দুর অপৌরুষেয় 
প্রাচীনতম ও শ্রেষ্ঠতম সম্পুজিত শান্ত্র। ইহা বিশ্ববিবুধমণ্ডলী 
কর্তৃকও বিশেষ সন্মানিত ও সমাদূত। পুরাকালে এই ধাষিশাস্ত্র 
গুরুশিষ্য পরম্পরাক্রমে সযত্বে সংরক্ষিত হইয়াছিল । শিশ্তগণ 
তন গুরুমুখে শ্রবণ করিয়! ইহা শিক্ষা করিতেন, এইজন্য ইহার 
অপর নাম 'শ্রুতি'। খকু, সাম, যজুঃ ও অথবর্ভেদে বেদ চতুঃ- 
সংখ্যক। অগ্রে ইহা পঞ্চ, গান ও গন্ভভেদে খক্‌, সাম ও যজুঃ 
এই ত্রিসংখ্যক ছিল, এইজগ্য ইহ! ত্রয়ী নামে খ্যাত। উত্তরকালে 
নূতন মস্ত্রসকল আবিষ্কৃত ও সন্কলিত হইয়া সঙ্থলয়িতা অথর্বাদির 


৪ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 
দর্শন ব্রন্মসূত্র (১) এই ক্রিসম্পদ্‌ বৈদিক ক্রহ্ষবাদের 


হইয়াছে বুঝিতে হইবে। অপরদিকে, বস্ত্র পূর্বববত্তিত্ব-পক্ষীয়গণের 
যুক্তি এই যে গীতার্তে পৌরাশিকভাবের বহুল সংমিশ্রণ দুষ্ট হয়, কিন্ত 
বর্ষ ঈদৃশ সংমিশ্রণ হইতে মুক্ত ? ুতরাং ইহাস্বারা ব্রহ্ষসত্রের পূর্বব- 
বন্তিতাই প্রমাণিত হয়। তৃতীয় মত এই যে, গীনা ও ক্ষসত্র সম- 
সাময়িক, সুতরাং গীতাতে ব্রহ্গহ্ত্রের এবং ব্ন্মস্থত্রে গীতার উল্লেখ কিছুই 
আশ্চর্য্য নছে। ত 

(১) ব্রহ্গন্তত্রের অন্যান্য নাম বেদান্তসথত্র, খ্যাসস্ুত্র, বাদরায়ণস্ুত্র, 
শারীরক হুত্র, শারীরক মীমাংসা, উত্তর মীমাংসা, খপনিবদ-দশন, 
বেদাস্তদর্শন প্রভৃতি । শাঙ্করভাষ্যের €রত্রপ্রভা” টাকায় টাকাকার 
আচার্য্য গোবিন্বানন্দ জিখিয়াছেন £--“শরীরমেব শরীবকং কুৎসিতত্বাৎ 
তন্নিবাসে। শারীরকো জীবস্তশ্ত বরন্ধত্ববিচারো মীমাংসা তন্তামিত্যর্থ:৮:-- 
অর্থাৎ শরীরই কুৎপিৎ অর্থে (“ক* প্রত্যয় যোগে ) শরীরক, শরীরকে 
যিনি বাস করেন তিনি শারীরক বা জীব। এই জন্য জীবের ত্রহ্ধত্ব- 
বিচার মীমাংস1-বিষয়ক সুত্রগ্র্থ ব্ধস্থত্রের অপর নাম শারীরক ত্র বা 
শারীরক মীমাংসা । 

বন্গনৃত্র বাদরায়ণ (অর্থাৎ মহবি কৃষ্ণছৈপায়ন বেদব্যাস ) প্রশ্ীত 
বলিয়া প্রসিদ্ধি। কিন্তু ্রহ্বহত্রের ১৩1২৬, ১৩৩৩, ৩/২1৪২, ৩3৪1১, 
৩1৪1৮, ৩1৪১৯, ৪1৩1১৫, 8181৭ ও 8181১২ এই সটা হুত্রে বাদরায়ণ 
নামের উল্লেধ থাকাতে হৃত্রকার কখনই বাদরায়ণ হইতে পারেন না, 
অনেকে এই মত পোষণ করেন। হুত্রো্ত বাদরায়ণ ব্যাসদেব ন' হুইয়। 
("বধরে বদরিকা শ্রমে অয়নং বাসো হস্ত সঃ বাদরায়ণঃ” এই অর্থে) 
'বাধরায়ণ নামক অন্ত খধি হইতে পারেন, অন্ভের1 এইরূপ বলৈন। কোন 


বৈষণবদর্শনের মুল ও ভিত্তি ৫ 


প্রস্থানত্রয় (১) নামে খ্যাত। গৌগার্থে এই প্রন্থানত্রয়ই 
বেদাস্ত ৷ (২) 

বৈষ্ণবদর্শনের সুদৃঢ় ভিত্তি বেদাস্ত। ব্রন্ষসৃত্র বা বেদাস্ত- 
দর্শন অবলম্বনে ব্যাধ্যাত বলিয়া এই দর্শন বড়ংদর্শনের (৩) মধ্যে 


১৮৯৮০ ০ শী পিপিপি পাশ শপ পক ০ পল্ত এ ৯ সি সস পিপিপি টপ আপা ৮৭ পপি শা আপ আপ পরও পানর নত 


কোন ্র্ততববিৎ বলেন, ব্ঙ্ধাহ্ত্রে যখন বৌদ্ধ, জৈন ও ভাগবত-পাঞ্চরাত্র 
প্রভৃতি মতের উল্লেখ আছে, তখন ইহা বেদ-সঙ্থলেয়িত1 ব্যাসের সম- 
সাময়িক হইতে পারে না, আতএন ব্যাসদেব শুত্রকার নহ্কেন। এই সকল 
মতের বিচার প্রন্থতত্ববিদগণ করিবেন । প্রসঙ্গক্রমে এই মতবৈবম্যের 
উল্লেখ করা হইল । কিন্ধ বিনিই স্ৃত্রকার হউন না কেন, তাহাতে 
র্সত্রের মূল্য ও গৌরব কিঞ্চিন্াত্রও খর্ব হয় না। 

(১) প্রস্থান শব্দ গমনার্থক, এইস্থলে সুশৃঙ্খল ধারাবাহিক বা 
প্রণালী-সঙ্গত ব্যাখ্যান বা বিবৃতি অর্থে ব্যবন্ৃত। উপনিষদ 'শ্রুতি+- 
প্রস্থান, গীতা “স্থতি' প্রস্থান এবং ব্রঙ্গহৃত্র স্তায়'-প্রস্থান নামে অভিহিত | 

(২) আচার্য্য সদ্দানন্দ যোগীন্্ তত্কৃত “বেদান্তসার” নামক গ্রন্থে 
“তছুপকারীণি শারীরক সুত্রাদীনি চ” এই বাক্যে মুখ্য বেদান্ত উপনিষদের 
উপকারী অর্থাৎ তাহার তাৎপর্যবোধে সাহাধ্যকারীরূপে শারীরক 
হত্রাদিকেও বেদান্ত বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন । এই বাক্যের টীকাকার 
বসিংহ সরস্বতী “আদি” শব স্থারা তগবাগীতাদি অধ্যাত্বশান্্রসনৃহকেও 
বেদান্তের অন্ততূকক্ত বলিয়াছেন। গৌপতর অর্থে ব্স্ত্রের তাস্ব, বৃত্তি, 
টীকা প্রতৃতিকেও বেদান্ত বলা হয়। 

(৩) কপিল-প্রদীত পাংখ্যদর্শন, পতঞ্জলি-প্রণীত যোগদর্শন, কণাদ- 
প্রশ্নত বৈশেষিক দর্শন, গোতম ( মতান্তরে গৌতম ) বা অক্ষপাদ-প্রদীত 
ককায়দর্শন, জৈমিনি-প্রশীত পূর্ববীমাংসা দর্শন এবং বাদরাযণ ব1 বেদব্যার 


ষ্ঠ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


বেদাত্তদর্শনের অন্তর্গত। ইহার অপর নাম ভাগবতদর্শন । 
বৈষ্ণব মতে শ্রীমন্ভাগবত ত্রহ্মসৃত্রের অকৃত্রিম ভাষ্য । (১) এই 
অপূর্ব্ষ ভক্তিগ্রম্থ বৈষ্ণবদর্শনের অন্যতম প্রতিষ্ঠাভূমি | 
বৈষুবগণ ইহাকে পঞ্চম বেদ নামে অভিহিত করেন। 


সত্যের প্রমাণ 


জীববাদ দর্শনশান্ত্ররে একটী অতি দুরূহ প্রমেয় অর্থাৎ 
অবধাধ্য বিষয় । এমন গুরুতর বিষয়ের প্রম! অর্থাশ নিশ্চয়- 
জ্ঞান অবধারণের জন্য কিরূপ প্রমাণ অর্থা “তন্নির্ণায়ক করণ বা 


পপ পপ রা পাপ স্প্লপপ পপ্পা ০৪ 


প্রমিত উত্তরমীমাংসা বা!  খেদাদর্শন বড় বর্ন নামে বিশ্রুত । বৌদ্ধ ও 
'জৈনদর্শন হিন্দুদর্শন নহে | চার্ববাকদর্শন নিরীশ্বর | 
(৯) (ক) “অতএব হুন্রের ভাষ্য শ্তাগবত । 
ভাগবত শ্লোক উপনিবদ্‌ কহে এক অর্থ ॥” 
চৈতন্চরিতামৃত, মধ্যলীল1, ২৫ পরিচ্ছেদ । 
(খ) “অর্থোহয়ং ব্রহ্মনুত্রাণাং ভারতার্থবিনির্ণয়ঃ | 
গায়ত্রীভাষ্যক্ূপোহসৌ বেদার্থপরিবুংহিতঃ ॥” 
ভমৎ জীব গোস্বামী শ্রীমস্তাগবতের ক্রমসন্দর্ভটীকায় গরুড়পুরাণোক্ত 
উল্লিখিত গ্লোকের ব্যাখ্যায় লিখিয়াছেন, প্রন্মহৃত্রাণামর্থঃ তেবামক্ত্রিম- 
তাস্তূতঃ ইত্যর্থঃ, তন্মাৎ তস্তান্যভূতে শ্বতঃসিচ্ছে তন্ষিন্‌ সত্যর্ব্ধাচীন- 
মন্তদত্তত্তাধ্যং শ্বশ্বকপৌলকলিতং, তদছ্ছগতমেবাদরণীয়মিতি 1”-- 
অর্থাৎ, শনস্তাগবতই বরন্মহুত্রসমূছের অক্কব্িম ভাস্যভূত । এই হেতু 
এই স্বতঃসিস্কতা খ্যড়ূত ভ্রীমস্তাগবতের নিকট অন্তান্ত ভাষ্য অর্ধাচীন ও 
স্ব কপোলকলিত, ভ্রমস্তাগবতের অনুগত তাষ্যুই আদরণীয়। 


সভোবর প্রমাণ থ 


হেতু” গ্রহণীয় ততসম্বন্ধে ভারতীয় দর্শনশাস্ত্রে অনেক আলোচনা 
হইয়াছে । সেই আলোচনার সারমন্্ম অতি সংক্ষেপে এখানে 
সঙ্কলিত হইল । 


শঙ্কর, রামানুজ, মধব প্রভৃতি আচাধ্যগণ মধ্যে প্রমাণবিষয়ে 
মতভেদ দৃষ্ট হয়। 

আচার্য শঙ্করের মতে ব্রদ্মই একমাত্র বস্ত এবং ব্রহ্ম নিরূপণে 
প্রমাণ ত্রিবিধ £ শ্রুতি (বেদ বা শব্দ), গুর ও অনুভূতি 
( অপরোক্ষান্থভৃতি)। (১) শ্রতি ধষিবাক্য এবং অপৌরুষেয়, 
অতএব ভ্রমপ্রমাদশূন্ । ইহা স্বতঃপ্রমাণ। এন্দ্রিযিক জ্ঞান 
অর্থাত ইন্দ্রিয়ের (২) সাক্ষা্ড অনুভূতির নাম প্রত্যক্ষ । অনুমান 
ও অর্থাপত্তি নামক প্রমাণ প্রত্যক্ষসাপেক্ষ। এই সকল প্রমাণে ভ্রম 
থাকা সম্ভব, সুতরাং 57757878788 


স্পা শালি পপি 


রশ শত পা সান উতর 


(১) নাভির মতও এই মতের অন্ররূপ, যথা 
“স্বানৃভৃতেঃ দুশান্তস্তগুরোশ্চৈবৈকবাক্যতা | 
বন্তাভ্যাসেন তেনাক্মা সম্ততেনাবলোক্যতে 1”--818৩ 
্বা্থভৃতি, ছুশান্্ ও গুরু এই তিনের একবাক্যতা অর্থাৎ এক্যের 
_নিরিস্তর অত্যাস স্বারা আত্মার অর্থাৎ পরমাত্মা বা রন্ধের দর্শনলাত হ্য়। 
(২) ইন্ট্িয়ের সংখ্যা একাদশ-_বাগানদি পঞ্চ কর্শেজিয়, চচ্ষ্যাদি 
পঞ্চ জ্ঞানেক্রিয় এবং উতভয়াত্মক মন। মতান্তরে পঞ্চ বর্শের্িয় ও পঞ্চ 
জ্ঞানেজ্তিয় এই দশটি বহিরিক্িয়, এবং নন, বুদ্ধি, অহংকার ও চিত্ত এই 
চারিটি আন্তরিক মোট সংখ্যা চতু্ীশ | অন্তান্তমতে ই্িয়ের সংখ্যা 
১০১ ১২১ ১৩ এইরপও দুষ্ট হয়। 


৮ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


আচাধ্য রামান্ুজের মতে বস্ত তিন- চি (চেতন), অচিৎ 
( অচেতন বা জড়) ও ঈশ্বর ( পরমাত্মা ব! ব্রহ্ম ) এবং এই 
তিনের তত্ব-নির্ণয়ে প্রমাণ তিনটী-_ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ । (১) 
অনুমানের অর্থ পশ্চাদজ্ঞান ( অনু-পশ্চাত্ মান জ্ঞান )। 
বাপ্য (২) পদার্থের (ধূমাদির ) দর্শনাস্তর ব্যাপকবস্তর 
( বহ্ছি প্রভৃতির ) নিশ্চয়কে অন্ুমিতি বলা হয়। অন্ুমিতির 
করণই (৩) অনুমান ।' স্মৃতি, প্রত্যভিজ্ঞা, অভাব, প্রতিভা (বা 


এসপি শি পপি প্পরসপ সস 


(১ সাখ্য, পাতজল ও র্ণপ্রজ্ঞ দশনেরও এই মত। চার্বাক 
মতে একমাক্র প্রত্যক্ষই প্রমাণ। বৈশেষিক ও বৌদ্ধমতে প্রমাণ 
দ্বিবিধ-প্রত্যক্ষ ও অন্ুমান। ন্ভায়দর্শনমতে “প্রত্যক্ষাণুমানোপমান- 
শবাঃ প্রমাণানি” (গৌতমস্থত্র, ১১৩ )- প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান 
ও শব্-_এই চারিপ্রকার প্রমাণ । বেদান্তকারিকায় ঙ্গিখিত আছে-_ 

প্রত্যক্ষমেকং চার্বাকাঃ কণাদসুগতো পুনঃ। 

অন্ুমানঞ্চ তচ্চাপি সাংখ্যা শবঞ্চ তে উভে ॥ 
ন্ঘায়ৈকদেশিনোইপ্যেবমুপ্রমানঞ্চ কেচন 

অর্থাপত্তা সহৈতানি চ্বার্যযান্থঃ প্রতাকরাঃ ॥ 

অভাব ষষ্ঠান্তেতানি তাট্রাবেদাস্তিন স্তথা ! 
সস্ভবৈতিহাযুক্তানি ইতি পৌরাণিক! জগুঃ ॥ র 

(২) “যে পদার্থ না থাকিলে যে বস্তর অভাব থাকে, লই পদার্থের 
“বাপ্য সেই বস্ত। সুতরাং ধূম বহ্কির বাপ্য ও বন্ধি ধূমের ব্যাপক/। 

(৩) “যেজ্জান যে পদার্থের অনন্তর নিয়ত উতৎ্পর হয়, অথবা মধ্য 
ব্যাপার থাকে, সেই পধার্থ সেই জ্ঞানের “করণ” । বহ্ছির জ্ঞান ধৃষ- 
দর্শনের অনন্তর উৎপন্ন হওয়াতে ধূহদর্শন বহ্ির অন্ুমিতির করণ 1” 


সতের প্রমাণ ৯ 


যোগজজ্ঞান ) প্রভৃতি প্রমাণ প্রত্যক্ষসাপেক্ষ এবং উপমান ও 
অর্থাপত্তি অনুমানের অন্তভূর্ত। বেদই শব্দপ্রমাণ । বেদ 
নিত্য ও অপৌরুষেয়, সুতরাং শব্দই মুখ্য প্রমাণ। সাংখা, 
বেদান্ত ও মীমাংসাকারের মতে বেদ (আগম, আপ্তবাকা বা শব্দ) 
স্বতঃপ্রমাণ । 

এখানে বলা আবশ্যক, রামানুজের মতে জ্ঞান আপেক্ষিক, 
আতরাং নিবিবশেষ বস্তর জ্ঞান অসম্ভব । শঙ্করের মত ইভার 
বিপরীত । তাহার মতে জ্ঞান নিরপেক্ষ ও নিবিবশেষ,_ 
নিবিবশেষ বস্ত স্বয়ং জ্ঞানস্বরূপ । শঙ্করের মতে অজ্ঞান ও মায়া 
একই বস্তু । রামান্ুজের মতে অজ্ঞান জ্ঞানের অভাব এবং মায়। 
ভগবানের শক্তি । শঙ্কর ও রামানুজ দর্শনে এই গুরুতর মৌলিক 
প্রভেদ বিশেষভাবে স্মরণ রাখা কর্তব্য । নহিলে উভয়ের মত- 
বিচারে ভ্রান্তির সম্ভাবনা । 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের শ্রীমতড জীব গোস্বামী, তাহার “তিবসন্দর্ড' 
নামক গ্রন্থে প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ, আধ, উপমান, অর্থাপত্তি, 
অভাব, সম্ভব, এঁতিহ্া ও চেষ্টা এই দশবিধ প্রমাণের উল্লেখ 
এবং ইহাদের সংজ্ঞা ও দৃষ্টান্ত প্রদর্শনপূর্বক বিস্তৃত আলোচন! 
কঁরিধ়াছেন এবং তদুপলক্ষে তাহাতে বলিয়াছেন, এইগুলির মধ্যে 
“ভ্রমপ্রমাদবিপ্রলিগ্নাকরণাপাটবদোষরহিতবচনায্মকঃ শব্খ এব 
মূলং প্রমাণম্‌*--ভ্রম, প্রমাদ, বঞ্চনেচ্ছা, ইন্দ্রিয়ের অপটুতা 
প্রভৃতি দোষরহিত বচনাত্মক শব্দপ্রমাণই মূলপ্রমাঁণপ, কারণ 
অন্যান্ত প্রমাণ সম্বন্ধে প্রমাতৃপুরুষের ভ্রমাদিদোষসস্তাবনানিবন্ধন 


১৩ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


মিথ্যাপ্রতীতি ঘটিতে পারে, এইজগ্য উহার প্রকৃত প্রস্তাবে প্রমাণ 
কিন্বা প্রমাণাভাস, তাহা নির্ণয় করা প্রায়শঃই অসম্ভব হইয়া 
পড়ে। কিন্তু শব্দপ্রমাণ সম্বন্ধে সে আশঙ্কা নাই। ভূত্যগণ 
যেমন রাজার অপেক্ষাধীন, অন্যান্য প্রমাণগুলি সেইরূপ শব্া- 
প্রমাণের অপেক্ষাধীন। কিন্তু শব্দপ্রমাণ অন্য প্রমাণের 
অপেক্ষাধীন নহে, উহা স্বরাট । স্থলবিশেষে অন্যান্য প্রমাণ 
শব্/প্রমাণের যথাশক্তি সহায়রূপে ব্যবহৃত হইয়া থাকে । শব্দ- 
প্রমাণ স্বাধীন,_উহা অন্যান্ প্রমাণনিচয়কে উপমদ্দিত ( নিষ্পে- 
ধিত) করিয়া! নিজেই ব্যবহার-প্রয়োগে প্রবৃত্ত হয়। শব্দ- 
প্রমাণ-প্রতিপাদিত বস্তর প্রতিকূলে অন্যান্য প্রমাণ বিরোধ- 
উত্থাপনে অসমর্থ । অন্যান্য প্রমাণের শক্তি যে বস্তুকে স্পর্শ 
করিতে পারে না, শব্দপ্রমাণ সে স্থলে সাধকতম | শব্দপ্রমাণ 
ব্যতীত অন্তান্ত প্রমাণের মধ্যে প্রত্যক্ষ ও অনুমান প্রমাণই মুখ্য । 
অন্তান্থ প্রমাণগুলি শব্দপ্রমাণ এবং প্রত্যক্ষ ও অনুমান প্রমাণের 
অনুগত |] 

শ্রীমত বলদেব তাহার “প্রমেয়রত্বাবলী'তে প্রত্যক্ষ, অনুমান 
ও শব্দ এই তিনটার প্রমাণত্বই স্বীকার করিয়াছেন । 
শ্রীমন্তাগবতোক্ত “শ্রুতি: প্রত্যক্ষমৈতিহামন্ুমানং চতুষ্ট়_ 
শ্রুতি, প্রত্যক্ষ, এঁতিহা ও অনুমান এই চারি প্রকার প্রমাণের 
কথ! উল্লেখ করিয়া তিনি বলিয়াছেন, এই মতের সহিত তাহার 
মতের কোন বিরোধ নাই, কারণ এতিম প্রত্যক্ষের অস্তভু কত, 
এবং শ্রী মধ্বও এই কারণেই প্রমাণ ত্রিবিধই বলিয়াছেন । 


সত্যের প্রমাণ ৯৯ 


“তত্র সুখ্যা শ্রুতির্ভবেত”__উক্ত প্রমাণত্রয়ের মধ্যে ভ্রুতিই মুখ্য 
প্রমাণ। কারণ, মায়া অর্থাৎ ইন্দ্রজাল প্রভৃতি দ্বার! মিথ্যামুণ্- 
দর্শনস্থলে প্রত্যক্ষের সম্পূর্ণ ব্যভিচার হয় এবং পর্বতে বৃষ্টিদ্বারা 
অগ্নি নির্বাপিত হওয়ার পর অধিকতর ধুম উখিত হইলে 
“পর্ববতো বহিমান্‌ ধূমাৎ” এই ন্তায়ান্থসারে অগ্নিনিশ্য়ে 
অনুমানের ব্যভিচার হয়। 

“অনুকূলে! মতস্তর্ক: শুফম্তু পরিবন্জিত+”-_-আচাধ্য বলদেব 
এই উক্তিতে শ্রুতির অনুকূল অর্থাৎ শ্রত্যর্থপোষক যে তর্ক 
তাহাই স্বীকার করিয়াছেন এবং শুপ্ধ তর্ক পরিবর্ন করিয়াছেন । 
তিনি শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত করিয়া অন্বয় ও ব্যতিরেক দ্বারাও 
শ্রতিপ্রমাণেরই মুখ্যত্ব নির্ণয় করিয়াছেন । 

আচাধ্য শঙ্কর বেদান্ত দর্শনের ১১৬ সৃত্রের ভাষ্যে শুষ্ক 
তর্কের বিরুদ্ধে স্বীয় মতের অনুকূলে কঠোপনিষদের নিয্লিখিত 
মন্ত্রী উদ্ধার করিয়াছেন £__ 


«“নৈষা তর্কেণ মতিরাপনেয়া 
প্রোক্তান্তেনৈৰ নুজ্ঞানায় প্রেষ্ঠ ।” 
( কঠ, ১1৯৯) 


“হে প্রেষ্ঠ (প্রিয়তম নচিকেতঃ ), তুমি যে আত্মজ্ঞান 
প্রাপ্ত হইয়া, তাহা! তর্কদ্বারা প্রাপ্য নহে, অন্যকর্তৃক ( অর্থাৎ 
বেদভ্র আচার্য কর্তৃক-ইতি বলদেব) উক্ত অর্থাৎ উপদিষ্ট হইলেই 
তাহা স্ৃবিজ্ঞেয় হয় ।” 


১২ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


শুক তর্কের প্রতিকূলে উক্ত দর্শনের ২1১।১১ স্ত্রের শঙ্কর- 
ভাষ্বের ভামতী টাকায় শ্রীরূপ গোস্বামি-প্রণীত “ভক্তিরসামৃত- 
সিন্ধু' ( পর্র্ববিভাগ, ১ম লহরী, ৩৩ ) হইতে নিয়লিখিত শ্লোকটা 
উদ্ধার করা হইয়াছে £-_ 
“যতেনাপাদিতোহর্থঃ কুশলৈরমুমাতৃভিঃ | 
অভিযুক্ততরৈরন্যৈরম্তঘৈবোপপাগ্ঠিতে ॥” 


_-তর্ককুশল ব্যক্তিকর্তৃক যুক্তিবলে সযত্তে লব্ধ অর্থ (সিদ্ধাস্ত) 
ও অন্য প্রবীণতর তাকিক কর্তৃক অর্থান্তরে প্রতিপাদিত হইয়া 
থাকে। “অস্তা অপ্রতিষ্ঠা” ( ভক্তিরসামৃতসিন্ধু" পু-বি, 
১৩২ )-ইহার কারণ তর্কযুক্তির অপ্রতিষ্ঠতা ( স্থিতিশুন্যতা ) 
অর্থাৎ সিদ্ধান্ত নির্ণয়ে অস্থিরতা বা অনিশ্চয়তা | 

উক্ত শৃত্রে যাহা শ্রুতি-সম্মত নহে তদ্রুপ তর্কের অপ্রতিষ্ঠি- 
তত্বের কথা বলা হইয়াছে । এই সম্বন্ধে আচার্যগণ সকলেই 
একমত । 


এই শ্বত্রের ভাঙ্কে শ্রীমৎ রামানুজ লিখিয়াছেন-_ 

“শাক্যোলুৃক্যাক্ষপাদ-ক্ষপণক-কপিল-পতগ্রলি-তর্কাণামন্যোস্ত- 
ব্যাঘাতাৎ তর্কস্থা প্রতিষ্ঠিতত্বং গম্যতে”__ 

'শাক্যসিংহ, ওলুক্য কেণাদ), অক্ষপাদ (গৌতম ), ক্ষপণক 
(বৌদ্ধ সন্গ্যাসী ), কপিল ও পতঙ্জলির প্রবর্তিত তর্কসমূহ্ 
পরস্পর পরস্পরের দ্বারা ব্যাঘাত ব৷ বাধাপ্রাপ্ত, এই কারণে 
তর্কের অপ্রতিষ্ঠিতত্ব বা অব্যবস্থিতত্ব প্রতীত হয় । 


সতোর প্রমাণ ০, 


শ্রীমৎ শঙ্কর এই শ্ত্রের ভাষ্যে প্রমাণ বিষয়ে বিস্তৃত 
মালোচনা করিয়াছেন । দীর্ঘতানিবন্ধন মূল সংস্কৃত উদ্ধার না 
করিয়া আমরা স্থুলতঃ তাহার প্রয়োজনীয় অংশের ৬পগ্ডিতপ্রবর 
কালীবর বেদাস্তবাগীশ-কৃত বঙ্গানুবাদ নিম্নে প্রদান করিলাম :-- 

“যে বস্ত্র শাস্ত্রগমা, তর্কমাত্র অবলম্বন করিয়া সে বস্ত্র বিরুদ্ধে 
উদ্ধম করিতে নাই । কারণ এই যে, পুরুষ শাস্ত্রাবলম্বন বাতীত 
ুদ্ধিমাত্রের সাহায্যে যে সকল তর্কের কল্পনা করে, উদ্ভাবন করে, 
সে সকল তর্ক প্রতিষ্ঠিত তইবার ( স্থির থাকার ) সম্ভাবনা নাই। 
কেননা, কল্পনার কোন অঞ্কুশ (নিয়ামক ) নাই । যে যে- 
পরিমাণ বুঝে, সে সেই পরিমাণই কল্পনা করে। অনুসন্ধান 
করিলে দেখিতে পাইবে, এক পণ্ডিত অতি যত্নে একটা তক 
উদ্ভাবিত করেন, অন্য পণ্ডিত তত্ক্ষণা তাহার মিথ্যাত্ব ( ভুল) 
প্রদর্শন করেন। আবার তদপেক্ষা শ্রেন্ঠতর পণ্ডিত সে তর্ককেও 
মিথ্যা প্রতিপন্ন করেন।' মানববুদ্ধি বিচিত্র, নানাপ্রকার, সেই 
কারণে প্রতিষ্ঠিত তর্ক অসম্ভব। যেহেতু মানবনুদ্ধি অনবস্থিত 
অর্থাত একপ্রকার নহে, সেই হেতু তত্প্রভব তর্ক৪ অনবস্থিত 
অর্থাৎ একরপ হয় না। যেহেতু তর্ক অপ্রতিষ্টাদোষদূষিত 
অর্থাত স্থির বা অব্যভিচারী হয় না, সেই হেতু 'র্ক অবিশ্বাস্য ! 
তর্কের প্রতি বিশ্বাস করিয়া শান্তার্থনির্ঁয় কর! অন্যাষ্য 
ক & & কপিল, কণাদ প্রভৃতি সকলেই খ্যাতনামা-_-সকলেরই 
মাহাত্ম্য সর্্ববিদিত-_অথচ ঠাহাদের পরস্পরের সহিত পরস্পরের 
মতবৈপরীত্য দেখা! যায়। (কপিলের মতে কণাদের ও 
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গৌতমের আপত্তি এবং কণাদ-গৌতমের মতে কপিলের আপত্তি 
দৃষ্ট হয়)। *%*%ক শান্ত্রাবলম্বন ব্যতীত অত্যন্ত গম্ভীর, 
ছরবগাহ ভাবযাথাত্ম্য অর্থাৎ অদ্ধয় এবং মুক্তির কারণ 
জগণগ্ুকারণের কল্পন! করিতেও পারিবে না । রূপ না থাকায় সে 
বস্ত্র প্রতাক্ষের অবিষয়, লিঙ্গ না থাকায় অনুমানের অতীত । 
ক +% আরও দেখ, * * * সম্যক্জ্ঞান একই প্রকার, নানাপ্রকার 
নহে। ( আমার একপ্রকার, তোমার একপ্রকার, এরূপ নহে। ) 
কারণ, সম্যক্জ্ঞান ( যথার্থজ্ঞান ) বস্তুর অধীন, মনুষ্যের অধীন 
নহে। একরপাবস্থিত বস্তই সত্য, তদ্ধিষয়ক জ্ঞানই সম্যক্জ্ঞান । 
যেমন অগ্নি উষ্ণ । অগ্নি উষ্ণ এ জ্ঞান একরপ, অর্থাৎ সকল কালে 
ও সকল পুরুষে সমান । অতএব, সম্যক্জ্ঞানে মতামত থাকা যুক্তি- 
বিরুদ্ধ । তর্ক বুদ্ধিপ্রভব, তজ্জন্য তাহা নানাজনের নানাপ্রকার ও 
বিরুদ্ধতর্কজনিত জ্ঞান বিভিন্ন ও পরস্পর বিরুদ্ধ হয়, কিন্তু সম্যক্‌- 
জ্ঞান একই প্রকার। সম্যক্জ্ঞান কম্মিন্কালেও বিভিন্ন হয় না। 
+ ঞ * কতক তাক্কিক গত, কতক বর্তমান, কতক পরে হইবেক, 
সুতরাং সকল তাকিক একসময়ে ও একস্থানে মিলিত হয় ন!। 
সেই কারণে তাহাদের জ্ঞানও এক বিষয়ে একরপ হয় না। 
(তাহাদের জ্ঞানও ভিন, জ্ঞেয় বন্তও ভিন্ন, সুতরাং সেরপ 
ব্যভিচরিত জ্ঞান অসম্যক্‌ অর্থাৎ অবধার্থ। ) &ঞ্ঞ্বেদ নিত্য, 
তাহা ভূত ভবিষ্যৎ বর্তমান সকল কালেই সমবিস্তমান। কক 
এই কারণেই উপনিষদ্প্রভব জ্ঞানের সম্যক্তা ও তর্ফপ্রতব 
ছ্ভানের অসম্যক্তা৷ সিদ্ধ ছয় ।” 


সতোর প্রমাণ ১৫ 


ইহার সার এই যে সত্নির্ণয়ে বৃদ্ধিপ্রভব তর্কের উপর 
নির্ভর কর! যায় না, আগমানুসারি' তর্কের দ্বারাই ইহা 
সিদ্ধ হয়। 

বেদ-অর্থে সম্যক্জ্ঞান, সম্যক্জ্কান মূল সতা। বেদের অপর 
নাম শব ও শ্রুতি। খধিগণ সম্যক্জ্ঞান অর্থাত মূলসত্য বা 
তত্বের অষ্টা বা রচয়িত! নহেন, তাহারা ইহার দ্রষ্টা ; তাহারা 
সত্যকে প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন, সত্যের সাক্ষাৎ দর্শনলাভ 
করিয়াছিলেন, তাহাদের নিকট সত্য অপরোক্ষভাবে প্রকটিত 
(79598190) হইয়াছিল ; তাহারা অতীন্দ্রিয়িতত্বদর্শী, ঠাহাদের 
বাক্য সত্য। সত্য শাশ্বত বা নিত্য- সর্বজনে, সর্বস্থানে ও 
সর্ধকালে এক, অপরিবর্তনীয় ; সুতরাং তাহা অপৌরুষেয়। 
প্রকৃতপক্ষে মূল সত্য কাহারও দ্বারাই রচিত হইতে পারে না, 
অনম্ত জ্ঞানভাগ্ার হইতে মনুষ্য আহরণ করিতে সমর্থ হয় মাত্র, 
জ্ঞানকে সে রচনা বা স্থষ্টি করিতে পারে না। 

পাশ্চাত্য দার্শনিকগণ অতীন্দ্রিয়তবাবধারণে বা মূল সত্য 
নিণয়ে সাধারণতঃ 86789 বা ইন্ড্রিয়বোধ, 0:009968501775 বা 
বুদ্ধি এবং 29880: ব! যুক্তিতর্কসমস্থিত বিচারকেই একমাত্র 
সহায়” বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । অবশ্য কেহ কেহ 
106916102) বা অস্তজ্ঞান, আত্মাববোধ, সহজপ্রত্যয় বা অনুভূতি 
স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু আমাদের মনে হয়, ভারতীয় 
আচাধ্যগণের মতে ইহাই চূড়ান্ত নহে। প্রতীচ্য আচার্য্যগণের 
সিন্ধান্ত তন্বনির্ণয়ে মানবীয় দিক্‌ অর্থাৎ পুরুষকারের দিক্‌ 


১৬ বৈষ্ঞবদর্শনে জীববাদ 


সম্বন্ধেই প্রযোজ্য, ইহাতে দৈব দিকের স্থান নাই। প্রাচ্যের 
আচার্ধ্যগণ তত্ববিচারে দৈবদিক্‌ শ্রেষ্ঠ স্কায় বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন । এই জন্যই ইহাদের নিকট বেদ, শব্ধ বা শ্রুতি 
অর্থাত 16₹918101)-এর এত মুল্য । ই'হাদের শ্রুতির এইরূপ 
মূল্য নির্ধারণের প্রমাণও প্রত্যক্ষ । সর্দি দেখা যায়, আমরণ 
যুক্তিতর্কের বলে তত্বনির্ণয়ের উদ্দেশ্যে দর্শনশাস্ত্রের অনুশীলনে 
ব্যাপূত থাকিয়াও অসংখ্য মানব যে অন্ধ সেই অন্ধই থাকে, 
অথবা অন্ধতর ও অন্ধতম হইয়া পরিণামে নাস্তিক ও কৃপার পাত্র 
হয়। ্ষড়দর্শনে দর্শন পেলো না, আগমনিগম ততন্্সারে 
ভক্ত রামপ্রসাদের এই উক্তি বর্ণে বর্ণে সত্য । 

নিম্নলিখিত কঠ ও সুগ্ক শ্রুতির মম পরি গ্রহ করিলেই বুঝা 
যাইবে, প্রাচ্য আচাধ্যগণের নিকট বেদ, শব্দ, শ্রার্নি 
বা খষিবাক্য অর্থাৎ 79591807-এর এত মুল্য কেন। 
শ্রুতিটী এই £-_ 


“নায়মাত্মা প্রবচনেন লত্যো। 
ন মেধয়া ন বছনা শ্রুতেন 
যমেবৈষ বৃণুতে তেন লভ্য 
স্তস্তৈষ আত্মা বৃগুতে তনূং স্বাম্‌॥” 
(কঠ, ১২২৩ এবং মুণ্ড, ৩২৩ ) 


--এই আত্মাকে বেদাধ্যাপন বা মেধা অর্থাশ গ্রস্থার্থধারণ- 
শক্তি বা বন্ধ শাস্ত্রজ্ঞান দ্বারা লাভ করা যায় না যীহাকে (যে 


সত্যের প্রমাণ ১৭ 


সাধককে ) ইনি অর্থাৎ আত্ম! (ব্রহ্ম) আত্মদর্শনার্ঘ বরণ (১) 
করেন, তাহা দ্বারাই ইনি লভ্য ; তাহার নিকটে ইনি স্বকীয়া 
তনু অর্থাৎ স্ব-ন্বরূপ প্রকাশ করেন ।, এই বরণই সম্যক জ্ঞান- 
লাভ বা সত্যদর্শনাদির দৈব দিক্‌ বা একমাত্র খাঁটি দিক্‌। 
ইহাতে সাধকের ব্রহ্মম্পর্শ, ব্রহ্ষদর্শন ও ত্রক্ষবাণীশ্রবণ হইয়া 
থাকে; যুক্তিতর্কমূলক বিচার দ্বারা নহে। বেদ, শব্দ, শ্রুতি 
বা ধষিবাক্য এই বরণেরই লিপিবদ্ধ নিদর্শন, এই জন্যই ইহার 
এত মূল্য । | 

শ্রুতির এইরূপ মৃল্যদ্ানে যদি কেহ মনে করেন, “তবে বুঝি 
98800 বা যুক্তিতর্কমূলক বিচারের কোনই মূল্য নাই” তাহা 
হইলে নিতান্তই ভুল মনে করা হইবে। বিচারেরও যথোচিত 
মূল্য আচাধ্যগণ দিয়াছেন বলিয়াই সত্যের প্রমাণ সম্বন্ধে ডাহারা 


পা নক উপ পর দা তা লোপা পপ এ আপস টিপা শিকল ননী 07 


(১) এই বরণের ফল র্শ্বন্ধে কৌধীতকি উপনিবদে একটা অপূর্ব 
আখ্যায়িক! বপিত হইয়াছে (কৌধী ১)। সাধক যখন ব্রচ্ষের সহিত 
ষোগের ভূমিতে উপনীত হন, তখন তিনি ব্রক্মালঙ্কারে ভূষিত হন, ক্রমে 
তাহার মধ্যে বন্গগন্ধ, ্রচ্ছরস, ব্রঙ্ধতেজ ও ব্রহ্মযণ প্রবেশ করে, ব্রঙ্গের 
সহিত্‌ তাহার সাক্ষাৎকার ও বাক্যালাপ হয়, এবং ব্রন্ধ হইতে তিনি 
যে অভিন্ন, “্বত্বমসি সোহহ্মশ্ষি” (তুমি যে আমিও সে) বক্ষকে তিনি 
এই কথা বলিতে সমর্থ হন। “স ব্রহ্গালঙ্কারেণালক্কতঃ1-+.*---, তং 
জন্ধগন্ধঃ প্রবিশতি 1**.*.*০. তং ব্রম্মরসঃ প্রবিশতি 1*"--ণ্তং অন্ধ 
তেজ; প্রবিশতি (১*...-, তং ব্রহ্মবশঃ প্রবিশতি।:--"-"“শ্যস্বঘসি লোই- 
'ক্ষন্ষি।” (কৌবী ১)। | 


চব ঁ 


১৮ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


স্ত্রভান্তে ও অন্যত্র এত বনুবিস্তৃুত আলোচনা করিয়াছেন। 
প্রাকৃতিক তত্বনির্ণয়ে বিচারই তত্বান্থেধীর প্রধান সহায়, কিন্ত 
অতিপ্রাকৃতিক, ইন্দ্রিয়াতীত, অচিস্ত্য বস্ত-বিষয়ক তত্বাবধারণে 
আচাধ্যগণ শ্রতিপ্রমাণের স্থান সর্ধরবোপরি বলিয়া একবাক্যে 
স্বীকার করিয়াছেন । 

শ্রুতি বা 7959186107. ব্রহ্ম প্রকটিত সত্য, বিচার-লব্ধ তত্ব 
নহে, কিন্তু ইহা বিচারসহ । “বেদ! বিভিন্নাঃ স্মৃতয়ো বিভিন্নাঃ 
নাস্তি সুনির্যস্য মতং ন ভিন্ন” _এই যখন অবস্থা, তখন ্রত্যা- 
দির প্রকৃত অর্থ নির্ণয়ে যুক্তিতর্কসমন্থিত বিচার (7888070)-এরও 
যে প্রয়োজন আছে ইহা৷ বলাই বাহুল্য । বিচারের কণ্টিপাথরে 
শ্রুতির সত্যতা এবং ইহার শ্রেষ্ঠত্বের দাবী নিঃসন্দেহ প্রতিপন্ন 
ও সম্যক্‌ সমধিত হয়। যাহা শ্রুতি বা সম্যক জ্ঞান বা মূল 
সত্য, বিচারে তাহা! “সর্বতোভদ্র' এবং নি্ত্যি বলিয়াই প্রমাণিত 
ও নির্থাত হয়। শ্রত্যন্থুমত বিচারই বেদাস্তদর্শনের অবলম্বন । 
বাচম্পতি মিশ্র ভামতী টীকায় বলিয়াছেন, “শব্দাবিরোধিন্তা 
তছুপজীবিন্যা চ যুক্ত্যা বিবেচনং মননম্৮ (ভা ১১২)। 
্রুতিবিরুদ্ধ যুক্তির কোনও আদর নাই, কিন্ত তাই বলিয়া 
তাহা ত্যাগ করিতে বলা হয় নাই। শ্রুতির অবিরোধি-যু(ক্তর 
দ্বারা সত্য নির্ণয় করিতে হয়। 

জীমৎ শঙ্কর প্রথমে ২১।৬ স্ুত্রের ভাষ্যে স্বত্যুক্ত নিষ্ব- 
লিখিত ক্লোকটা উদ্ধার করিয়া পরে ২।১।২৭ স্মত্রের ভাস্তে তাহার 
প্পুনরুল্পেখপূর্বক স্বীয় মতের সমর্থনে বলিয়াছেন 


সতভোর প্রমাণ 3১৯ 


“তথাহুঃ পৌরাণিকাঃ-_ 

অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েত। 

প্রকৃতিভ্যঃ পরং যচ্চ তদচিস্ত্যস্য লক্ষণম্‌॥ ইতি ॥ 

তম্মাচ্ছব্ধমূল এবাতীক্দ্রিয়ার্থযাথাত্ত্যাধিগম*” 

-__পৌরাণিকগণও একথা বলিয়াছেন £_-যে বস্তা অচিস্তা, 
চিন্তার অগোচর, সে বস্তুকে তর্কারূঢ করিবে না । যাহা প্রকৃতির 
পরে তাহাই অচিন্ত্য । (প্রকৃতি - প্রত্যক্ষদৃষ্ট পদার্থের স্বভাব ; 
পর- _তদ্বিলক্ষণ অর্থাৎ কেবল উপদেশের গোচর ; লক্ষণ 
স্বরূপ।) এই হেতু অতীন্দ্িয় বস্তর স্বরূপবোধ শব্দমূলকই 
(প্রত্যক্ষাদি প্রমাণমূলক নহে )1 

অতএব দেখা যাইতেছে, ভারতীয় দর্শনশান্ত্রে প্রমাণ 
প্রধানতঃ ত্রিবিধ :- প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব । শব্দ মুখ্য 
প্রমাণ, ইহাই ভারতীয় দর্শনের বৈশিষ্ট্য । (১) বেদাস্তদর্শন, 
তথা বৈষ্বদর্শন, শব্দপ্রমাণের উপর প্রতিষ্টিত। ইহার 
যুক্তিতর্কও শাস্ত্রানুসারী । বেদীন্তদর্শনের প্রধান প্রতিপান্ 
ব্রহ্ম । “যতো! বাচে নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ” ( তৈত্তি, 
২৪১৯ )--“মনের সহিত বাক্য ধাহাকে না পাইয়া বাছা হইতে 
ধিরিক্ী আসে” তিনিই ব্রহ্ম । ব্রক্ম অভীন্ফিয় ও অচিস্ত্য-. 

(১ মহূর্ধি বাদরায়ণ স্বরং বেদাকদর্শনের বহু সুত্রে শাস্ত্র বা 
খবিবাক্যফেই আত্মতত্ব নির্ণয়ে একমাত্র প্রমাণ বলিয়া! নির্দেশ করিয়া 
ছেন। “শাস্রযোনিত্বাৎণ (১১৩), “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাঘপি' ইত্যাদি 
(২1১১১), এবং '্রুতেত্ত শব্যূলত্বাৎ (২1১/২৭) প্রতৃতি সুত্রে জষ্টব্য | . 


চে বৈষ্ঝবদর্শনে জীববাদ 


অবাব্মনসোগোচর, সুতরাং প্রত্যক্ষ ও অনুমানের অতীত । 
অতএব ত্রহ্ষপ্রতিপাদনে শব্দই প্রমাণ । প্রত্যক্ষ ও অনুমানের 
সাহায্যে একের তর্কলন্ধ সিদ্ধান্তকে যখন অন্ত অধিকতর 
তর্ক-নিপুণ ব্যক্তি যুক্তিবলে খগ্ডবিখণ্ড করেন এবং এইরূপ পর 
পর প্রখরাশ প্রথরতর তর্ককুশল ব্যক্তিদ্বারা পূর্বর্ষ পূর্ব ব্যক্তির 
মীমাংসা চর্ণবিচূর্ণ হইয়া যায়, অর্থাত প্রত্যক্ষ ও অনুমান-সিন্ধ 
ধারাবাহিক সূক্্াদপি সূক্ষ্ম যুক্তিতর্কের যখন সম্পূর্ণ পরাভব হয়, 
তখন অতীন্দ্রিয় ও অচিন্ত্য বস্তনির্ণয়ে শব্দপ্রমাণই মুখ্য বা! 
একমাত্র প্রমাণ,-_আচার্য্গণ একবাক্যে ইহাই বলিয়াছেন । 
ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে আচার্য্যগণ শ্রুতির যথোচিত সম্মান 
রক্ষা করিয়াও অসংখ্য বিরোধিমতবাদ নিরসনের জঙ্য মল্লবেশে 
কত না তর্ক ও বিচারযুদ্ধ করিয়াছেন তাহার হয়ত্তাবধারণ সহজ- 
সাধ্য নছে। ইহারা বিচারবিহীনভাবে অন্ধের শ্যায় কোন মতের 
অনুসরণ না৷ করিয়া সম্যক বিচারিত বা মীমাংসা-পরিশোধিত 
বেদার্থবিজ্ঞানকেই স্বতঃপ্রমাণ বলিয়া! গ্রহণ করিয়াছেন । 


সুত্রগ্র্-পরিচয় ও ভাষ্যবৈচিত্র্য 


ব্রন্ম, জীব ও জগত এই তিন তত্বের স্বরূপ ও পরম্পরের “সহিত 
সম্বন্ধনির্ণয়ই ব্রক্ষমৃত্রের, তথ! বৈফবাদি সমুদয় বেদাস্ততাবলস্থি- 
দর্শনের, সুখ্য প্রতিপান্ড বিষয়। এই ত্রিতত্ব সম্বন্ধে মন্্ষ্ট 
বৈদিক খধিগণের মুখনিচ্ছত মহামূল্য বাণী বেদের নানাস্থানে 
. উপনিষদের কলেবরে নিবন্ধ আছে, সেই সমুদয়ের দার্শনিক 


ুৃত্রগ্রস্থ-পরিচয় ও ভাম্ঘবৈচিত্র্য ২১ 


বিচারসম্ভৃত চরমসিদ্ধান্ত অতি সূক্ষ্ম শৃত্রাকারে ব্রক্ষসৃত্রে গ্রথিত 
হইয়াছে। বেদমূলক বিভিন্ন ধর্মমসম্প্রদায়ের মহামনীষী আচার্ধ্যগণ 
স্ব স্ব মতের অনুকূলে এই স্ত্রগ্রস্থের ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। 
ই'হাদের ভিন্ন ভিন্ন মতবাদকে প্রধানতঃ তিন শ্রেণীতে বিভক্ত 
করা হয়, যথা অদ্বৈত, বিশিষ্টাঘ্বৈত ও ছেত। এই তিনের 
প্রধান আচার্য যথাক্রমে শঙ্কর, রামান্থজ ও মধ্ব। এই 
ত্রিবিধ প্রধান মতবাদ ব্যতীত আরও, অনেকপ্রকার মতবাদ 
দৃষ্ট হয়। দীর্শনিক বিশ্লেষণে দেখা যায়, সেইগুলির 
প্রায় সমস্তই এই তিনের কোন না কোনটার অন্তভু ক, 
প্রভেদ যাহা লক্ষিত হয় তাহা মৌলিক নহে, পরস্ত অধিকাংশ 
স্থলেই তাহা সামান্য এবং অবাস্তর বা আন্ুষক্ষিক-বিষয়- 
সংক্রান্ত ৷ 

ভাষ্যকারগণের মধ্যে দর্শনরাজ্যের অপ্রতিষ্বন্থী সম্তার্ট, 
প্রতিভার দীপ্তসূর্ধ্য, কুশাগ্রবুদ্ধি সন্গ্যাসাশ্রমী ভগবান্‌ শ্রীশঙ্করা- 
চাধ্যের নাম শীর্ষস্থানীয় ও বিশ্ববিশ্রুত। আধুনিককালে ইনিই 
অস্বৈতমতের প্রধান প্রবর্তক বলিয়া স্বীকৃত। ইহার ভাস্তয 
নিরিবশেষ অর্থাৎ একান্ত অছৈতবাদ সমর্থক । এই ভাষ্যের 
মাম শারীরক ভাষ্য। ইহা সাধারণতঃ শাঙ্কর ভাব্য নামে 
পরিচিত। অদ্বৈতবাদের মূল খঙ্েদের “একং সতবিপ্রা বা 
বদস্ত্যপ্রিং যমং মাতারিশ্বানমান্থ” ( ১1১৬৪।৪৬)--“বিপ্রগণ 
€ মেধাবিগণ ব! খধিগণ ) সেই এককে বনু বলিয়া বর্ন! করেন, 
অনি, যম, মাতরি্বা প্রভৃতি নামে অভিহিত করিয়া খাকের' ? এবং 


২ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


“আসীদবাতং স্বধ্যয়া তদেকং তম্মাদ্থ্যান্তন্প পরং কিংচনাস” (১০ 
১২৯২)-_কেবল সেই একমাত্র বস্ব বায়ুর সহকারিতা ব্যতিরেকে 
অর্থাৎ শ্বাসপ্রশ্বাসশৃহ্যভাবে.আত্মামাত্র অবলম্বনে জীবিত ছিলেন, 
তিনি ব্যতীত আর কিছুই ছিল না'_এই ছুই শ্রুতিতে সুস্পষ্ট 
লক্ষিত হয়। ছান্দোগ্য উপনিষদে (১) ব্রহ্মষি আরুণির উক্তিতে 
এবং বৃহদারণ্যক উপনিষদে তদীয় শিষ্য ব্রদ্মষি যাজ্ঞবক্ধ্যের 
উক্তিতে ( উপদেশে ) অছৈতমত আরও বিকশিত আকারে প্রাপ্ত 
হওয়া যায়। (২) ত্রহ্গসূত্রকার ১৪1২২শ শ্ৃত্রে অদ্বৈতবাদী 
আচার্য কাশকৃত্ক্ের নাম উল্লেখ করিয়াছেন। পরবর্তী কালে 
আচার্য্য গৌড়পাদের নাম সর্ধজনবিদিত। শ্রীমত শঙ্কর স্বীয় 
অদ্বৈতবাদ-সমর্থক ভাষ্যের জন্য সাক্ষাতভাবে আচার্য উপবর্ষের 
নিকট খণী। 

শৈবভাষ্যকারগণের মধ্যে আচাধ্য শ্রীক্ঠ বৈদাস্তিকগণের 
নিকট অতি স্ুুপরিচিত। তাহার মতের নাম শৈববিশিষ্টা- 
ছ্ৈভবাদ। ৃ 

বিভিন্ন বৈঞ্ণবসম্প্রদায়ের আচাধ্যগণের মধ্যে নিম্বার্ক 


(১) ছান, ৬ষ্ঠ অধ্যায়, আরুণি-স্বেতকেতু সংবাদ । 

(২) মৈত্রেরী ব্রাঙ্গণ ২৪ ও 81৫ এবং জনক-যাজ্ঞবন্ধ্য সংবাদ, 
৪1৩১ ৪ বিশেষভাবে জ্রষ্টব্য। উপনিবদে আরুণি ও যাজ্বন্ধ্য ব্যতীত 
পি্লাদ, মু্ডক ও যাণ,ক্য প্রভৃতি জচার্য্গণ নিধ্িশেষ অদ্বৈতবাদী। 
জাকণি এই মতের প্রাথম পপ্রবর্তক-আচার্ধ্য । 


শুত্রগ্রস্থ-পরিচয় ও তাস্যবৈচিত্র্য ২৩ 


সম্প্রদায়ের প্রবর্তক-আচাধ্য শ্রীমন্‌ নিশ্বার্ক (১), ভ্রীসম্প্রদায়ের 
প্রবর্তক-আচাধ্য শ্রীমদ রামানুজ, মাধ্বি-সম্প্রদায়ের প্রবর্তক- 
আচার্য্য শ্রীমন্‌ মধ্ব (২), রুদ্রসম্প্রদায়ের আচার্য্য প্রীমদ্‌ বল্লভ 
ও গৌড়ীয় বা চৈতম্যসম্প্রদায়ের আচার্য্য গ্রীমদ্‌ বলদেব বিস্তা- 
ভূষণ, এই সকল আচাধ্যের ভাসা এতদ্দেশে সুপরিচিত ও 
প্রামাণিক বলিয়া পরিগণিত । আচাধ্য নিম্বার্ক দ্বৈতাষ্বৈত বা 
ভেদাভেদবাদী ; ই'হার ভাম্যের নাম “বেদান্তপারিজাতসৌরভ'। 
এই ভাব্য অতি সংক্ষিপ্ত । আচার্য্য রামানুজ বিশিষ্টাছৈতবাদী ; 
সম্প্রদায়ের নামানুসারে ই'হার ভাম্বের নাম শ্রীভাব্য : ইনি নিজে 
ইহাকে শারীরকভাব্য বলিয়াছেন । আচার্য্য মধ্ব দ্বৈতবাদী ; 
ইহার মতের অপর নাম স্বতন্থাস্বতন্্বাদ ; ইহার ভাষ্ের নাম 
মাধ্বভাম্য, পূর্ণপ্রজ্ঞভাম্ বা পুর্ণপ্রজ্ঞদর্শন। আচাধ্য বল্লভ 


স্পা পিস সপ সি পাকি লট পাল চে 


(১) প্রন্বতত্ববিদ্গণের মতে নিন্ার্ক রামান্থদের পূর্ববর্তী । 
নিশ্বার্কের অপর নাম নিম্বাদিতা, নিয়মানন্দ ও ভাস্করাচার্য্য | ভাক্ষরাচার্ধ্য 
নামে ইহার পূর্ববর্তী অন্ত একজন আচার্য্যও ছিলেন । নিষ্বার্ক সন্্র- 
দুয়ের অপর এক নাম নিশ্বাদিত্য সম্প্রদায়। ইহাকে চতুঃসন বা 
সনকাদি সম্প্রদায়ও বল! হইয়া থাকে । এই সম্প্রদায়ের প্রথম আচার্য্য 
সনক, সনদ, সনাতন ও সনৎকুমার এই খধিচতুষ্টয়ের নামের প্রথমাংশ 
“লন হইতে “চতুঃসন? নামের, এবং প্রথমখ্বি সনকের নাম হইতে 
“লনকাদি' নাষের উদ্তব। 


(২) ইহার অপর নাম আননদতীর্ঘ ও পূরণপরজ্াচার্ধ্য।. 


৪ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


শ্ুদ্ধাদ্বৈতবাদী (১); ইহার ভাষ্যের নাম অগুভাষ্য । এবং 
আচার্য্য বলদেব বিদ্াভৃষণ অচিন্ত্যভেদাভেদবাদী (২); ই'হার 
ভাষ্যের নাম গোবিন্দভাষ্য । বিষুস্বামি-সম্প্রদায় নামে অপর 
একটা বৈষ্ণব সম্প্রদায় আছে। ইহার প্রবর্তক-আচার্ধ্য শ্রীমদ্‌ 
বিষ্বস্বামী। ইনি বিশুদ্ধাদ্বৈতবাদী এবং ব্রহ্মমূত্রের অন্যতম 
ভাব্যকার। ইহার ভাষ্য অত্যন্ত ছুল্লভ এবং বঙ্গদেশে 
এই জঅন্প্রদায়ের বৈষ্কব একপ্রকার নাই বলিলেও হয়। 
বিষ্ছম্যামীর মতে জীব বিশুদ্ধাবস্থায় ব্রহ্মসাধুজ্য প্রাপ্ত হয়, 
এইজন্য ই'হার মত বিশুদ্ধাদ্ত নামে খ্যাত। (৩) 
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(৯) কেহ কেহ ইহার মতকে ক্তদ্ধদ্বৈতবাদ নামে অভিহিত 
করেন। বল্পভের অন্বন্তিগণের মতে ব্রহ্ম শুদ্বন্বররূপ ও জগতের 
কারণ এবং জগৎ কার্য্যরূপে তাহাতে অবস্থিত । ন্তরাং কার্য ও 
কারণের অভিন্ত্বহেতু তাহাদের মতের শুদ্কাদ্বৈতবাদ নাম সমীচীন । 
এই নামের বিরুদ্ধবাদিগণ বলেন, জীব ও ব্রহ্ম খন এই মতে পৃথক, 
তখন ইছাকে শুদ্ধাদ্বৈত না! বলিয়! শুদ্ধদ্বৈতবাদ বলাই সঙ্গত। 

(২) গ্রীমৎ জীব গোস্বামী অচিস্ত্যতেদ্বাভেদবাদের উদ্তাবন- 
কর্তা! বলিয়া স্বীক্কত। টা 

(৩) আচার্য মধ্ব সাংখ্যপ্রভাবিত স্বৈতবাদী, অন্তান্ত বৈষ্চবা চার্ধ্য- 
গণ সকলেই সবিশেষ অস্থৈতবাদী। উপনিষদে জনক, প্রধাহণ, চিজ 
প্রভৃতি রাজরবিগণ এবং প্রজাপতি, ইন্দ্র, সনৎকুমার, নারদ প্রভৃতি 
দেবর্ধিগণ সবিশেষ অখৈতবাদী । রামাযুজ প্রতৃতি বৈকৰাচার্ধ্যগণের 

. বিশি্টাছৈতবাদ বা! তেষাভেদবাদে উপনিবদের এই সবিশেষ 'অনৈতবাদ 


গৌড়ীয় ভাষ্যের অনুপ্রাণনা 


গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায় শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু গ্রীচৈতগ্যদেব কর্তৃক 
প্রবন্তিত এবং তিনিই ইহার উপাস্য । প্রবর্তকের নামানুসারে 
ইহার অপর নাম চেতগ্ত-সম্প্রদায়। এই সম্প্রদায়ের আচাধ্যগণ 
আচাধ্য নিম্বার্ককে বৈষ্ণবমতের প্রধান বা প্রবর্তক আচার্ধ্য 
বলিয়া স্বীকার করেন। গৌড়ীয় মতের উপর নিশ্বার্ক মতের 
প্রভাবও সুষ্প্ট। গৌড়ীয় ও নিষ্বার্ক' এই উভয় সম্প্রদায়ই 
ভেদাভেদবাদী, এবং সকল বৈষ্ণব সম্প্রদায়ই পরিণামবাদী । 
চেতন ব্রহ্ম কিরূপে অচেতন বা! জড়জগতে পরিণত হন, এই 
প্রশ্নের উত্তরে আচার নশ্বার্ক বলিয়াছেন “অসাধারণশকতিমন্তাৎ”। 


পপ পাহারা পর রি এপ পা রা” ভা ++ ৮ ৯৫ পা» পা ৮ জর ৯৮৯ 


সমধিক বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছে। ছানোগোর ৮ম অধ্যায়ের গম [হইতে 
৮ম খণ্ডে প্রজাপতি ও ইন্ত্র-বিরোচন সংবাদে এবং *ম হইতে ৯২শ খণ্ডে 
ইন্জ-প্রজাপতি সংবাদে 'এবং কৌধাতকির ওয় অধ্যায়ে ইন্ত্-প্রতর্দন 
সংবাদে নিধ্িশেষ অদ্বৈতবাদের খণ্ডন প্ষ্টব্য। চিজ্বের যত কৌধী, ১ম 
অধ্যায়ে, নারাদ-সনৎকুমার সংবাদ ছান্দোগ্যের ৭ম অধ্যায়ে, প্রবাহছনের 
মত ছান্দো, ৫ম অধ্যায়ে এবং জনক-যাজ্বন্ধয-সংবাদ বৃহ, 8৩, ৪এ প্রষ্টবা। 
একমত অক্বৈতবাদীর ব্যতিরেক বা নেতি নেতি প্রণালীর (10810 ০1 
83:0188102এর) পরিণাম একপ্রকার শৃন্ভবাদ | নিধ্বিশেষ অস্থৈতবাদীর 
ব্জ্ধকে বিশেষ অদ্বৈতবাদী বৈধব নঞতৎপুরুষ আখ্যা প্রদান করিয়া" 
ছেন। অন্থয় প্রণালী বা! 10610 ০৫ 100188100 বা ০0100701915629100- 
এর ফলে ব্রন্ধ পরমপুরুধ, জীব ও জগৎ তাহার প্রকাশ এবং জীব ও 
অঙ্গে প্রেমসন্বন্ধ । 


২৬ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


গৌড়ীয় বৈষবগণ “অসাধারণ শের স্থুলে “অচিন্ত্য' শব্দ ব্যবহার 
করিয়াছেন। এই অচিন্ত্য শব্ধও নিম্বার্কই ত্রহ্মের শক্তি সম্বন্ধে 
পূর্বে প্রথম ব্যবহার করিয়াছেন । গৌড়ীয় মতের অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদ নাম নিশ্বার্ক-প্রভাবেরই ফল। 

গৌড়ীয় মতের উপর আচাধ্য রামানুজের ভক্তিবাদের 
প্রভাবও প্রভৃত। এই ভক্তিবাদ শ্রীচৈতন্যের আবির্ভাবে 
বিকশিত হইয়া বৈষ্ণবধন্মনকে অধিকতর মনোহর ও শক্তিশালী 
করিয়া বঙ্গ ও উত্কলকে ভক্তি-বন্ায় প্লাবিত করিয়াছিল। 
“শাস্তিপুর ডূবু ডূবু, নদে ভেসে যায়” এই প্রচলিত বাক্য এখনও 
সেই প্লাবনের কথা ম্মরণ করাইয়া দেয়। 

মাধব মতের প্রভাবও গৌড়ীয় মতের উপর সামান্য নহে । 
মহাপ্রভুর জীবিতকালে কাহার সম্প্রদায়ের কোন ভাব্য ছিল ন!। 
তিনি মাধব ভাম্যকেই সর্বোত্তম বিবেচনায় ইহার ভাষ্য বলিয়া 
ত্বীকার করিয়াছিলেন। যে যে স্থলে মধ্বের সহিত তাহার 
মতের অনৈক্য ছিল, সেই সেই স্থলে তিনি স্বীয় মত ব্যক্ত করিয়া 
গিয়াছেন। ( অঙ্কনাদি মাধ্বসাধনও গৌড়ীয় সম্প্রদায় কর্তৃক 
গৃহীত হইয়াছে।) শ্রীমৎ বলদেব বিষ্যাভুষণের 'প্রমেয়- 
রত্াবলীর “কাস্তিমালা” টাকায় “মধ্বোমুনিরম্মতপূরব্বাচাধ্য:” এই 
বাক্যে শ্রীমন্‌ মধ্বকে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের পূর্ববাচার্ধ্য বলিয়া 
স্বীকার কর! হইয়াছে । তাহার গোবিন্বভাষ্য যে মাধ্বভাষ্যের 
দ্বারা বছল পরিমাণে প্রভাবান্থিভ এবং স্থানে স্থানে এই হছুইয়ের 
মধ্যে যে বিশেষ সাঘৃস্ত আছে ইহা! নিঃসন্দেহ। 


গৌড়ীয় ভাষ্মের অনুপ্রাণন| ২৭ 


শ্রীচৈতন্ গ্রীমৎ বল্লভাচার্য্যের সমসাময়িক এবং উভয়ের 
মধ্যে বিচার হইয়াছিল। গোঁড়ীয় মত ও বল্পভীয় মত একে 
অন্যের দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল। বলদেব বিষ্যাডৃষণ তাহার 
ভাঙ্যে কোন কোন স্থলে বল্পভের অনুসরণ করিয়াছেন। 
বল্পভের সংস্পর্শে আসিয়৷ শ্রীচৈতন্ শেষ বয়সে মধুর ভাবের 
সাধন করিয়াছিলেন। বল্পভের পুষ্টিমার্গ (বা পুষ্টিভক্তিমার্গ 
বা রাগমার্গ ) সাধনের পরিণতি গৌড়ীয় মধুর ভাব সাধন | 
বর্তমান সময়ে বঙ্গদেশে বল্লভীয় ভান্যের প্রভাব মন্দীভূত 
হইয়াছে। 

উল্লিখিত সমুদয় প্রভাবই অল্লাধিক পরিমাণে শ্রীমৎ বলদেব 
বিস্তাভুধের গোবিন্দভাম্কে প্রভাবিত করিয়াছিল। কিন্ত 
ইহার প্রধান অনুপ্রাণনা ও উপাদান তিনি মহাপ্রভুর সাক্ষাৎ 
শি শ্রীমৎ রূপ ও শ্রীমত সনাতন গোস্বামী ভ্রাতৃদ্ধয় এবং 
সর্ধ্বোপরি এই শিশ্দ্ধয়ের ভ্রাতুণ্পুত্র শ্রীমৎ জীব গোস্বামী হইতে 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শ্ত্রীমত জীব গোন্বামীর টাকাসহ ভ্রীমৎ 
রূপ গোম্বামীর “ভক্তিরসামৃতসিদ্ধু* শ্রীমৎ সনাতন গোস্বামীর 
“ভাগবতামৃত', বৈষবতোধিণী ও প্রীমন্ভাগবতের ১০ম স্থন্ধের ভাস্ত 


“সিদ্ধান্তসার', এবং স্্রীমৎ জীব গোস্বামীর ভাগবতের টীকা 


'ক্রমসন্দর্ত' এবং তশুকৃত 'ঘট্‌সন্দর্ত' ও “ভক্তিসিদ্ধান্ত' প্রভৃতি গ্রন্থ 
দ্বারা গোবিন্নভাব্য সাক্ষাংভাবে অনুপ্রাণিত। এই গোস্বামী 
অয়ের সমস্ত গ্রন্থই অচিন্ত্যভেদাভেদ মতে লিখিত । 


আমাদের অনুষস্থত প্রণালী 


উপরি-উক্ত বিভিন্ন বৈষ্ণব ভাম্যকারগণের সৃত্রব্যাখ্যায় 
সর্ধবত্র একমত্য লক্ষিত হয় না, কিন্তু অধিকাংশ স্থলে ই'হাদের 
সিদ্ধান্তে গুরুতর অনৈক্য নাই। ইহাদের কেহই একান্ত 
অছৈতবাদী নহেন। ই'হাদের মধ্যে দ্বৈত ও সবিশেষ অদ্বৈত এই 
দ্বিবিধমত দৃষ্ট হয়। আচার্য শঙ্করের নিব্বিশেষ অভৈতমত 
নিরসনে মকলেই বদ্ধপরিকর। ব্রঙ্গস্ত্রকে অবলম্বন করিয়াই 
ইহারা সুশৃঙ্খলভাবে বিরোধি-মতের বিচার এবং স্বীয় স্বীয় মতের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্ত ব্রহ্মসূত্রের সুত্র ও অধিকরণ বিভাগ 
সম্বন্ধে ইহাদের মধ্যে স্থলে স্থলে বৈষম্য আছে। কোন কোন 
স্থলে পাঠভেদও দৃষ্ট হয়। ছৃষ্টান্তম্বরূপ বল! যাইতে পারে, 
শঙ্করের ২১১১ ন্ুত্রকে রামানধুজ দুইটা সূত্রে বিভক্ত 
করিয়াছেন। শঙ্করের ২২৩৮ মুত্রটী রামামুজে নাই। 
মধ্বের ১।১।৯ নূত্রটী শঙ্করে নাই। শঙ্করের ৩৩1৪৮ ও ৪৯ 
সৃত্রয় মধ্যের ৩৩1৪৬ স্বৃত্র। শঙ্করের ৪1৩1৫ সুত্র নিম্বার্কে 
নাই। শঙ্করের ২৩২৬ ও ২৭ শুত্রকে নিম্বার্ক এক কারিয়ী 
সংখ্যা ২৬ করিয়াছেন, রামানুজ এক করিয়া সংখ্যা ২৭ করিয়াছেন 
এবং বলদেব এক করিয়া সংখ্যা ২৫ করিয়াছেন। ১7২২৯ 
লৃত্রের শঙ্কর ও রামানুজের পাঠ ভিন্ন। ইত্যাদি ইত্যাদি। 
ছৃত্র, সংখ্যায় এবং স্থলবিশেষে পাঠেও ভাম্যকারদের মধ্যে 


আমাদের অন্গুস্থত প্রণালী ২৯ 


এইবপ বৈষম্য থাকাতে, আমর বক্তব্যবিষয়ে শৃঙ্খলা রক্ষার জন্য 
বর্তমান প্রবন্ধে শঙ্করভাত্তের গৃহীত সুত্রসংখ্যা গ্রহণপূর্ববক, 
প্রয়োজনান্ুসারে শঙ্করের অদ্বৈতমত উল্লেখ করিয়া, বৈষ্ঃবাচার্য্য- 
গণের অনুসরণে ছেত ও প্রধানতঃ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ মতে (অদ্বৈত- 
বাদাঙ্গুযায়ী ) জীববাদের আলোচনা করিব, এবং এই আলোচনা- 
প্রসঙ্গে আমরা ক্রমাহ্য়ে বরহ্বস্থত্রোক্ত জীবতত্ববিষয়ক স্ত্রনিচয় 
এবং সেই সঙ্গে তদ্বিষয়ক বিভিন্ন শ্রুতিবাক্য অবলম্বনে উল্লিখিত 
সুপরিচিত ও প্রামাণিক বৈষ্ণব ভাষ্য "সকলের আলোচনা ও 
যথাসম্ভব তুলনামূলক বিচার দ্বারা বৈষ্ণবদর্শনসম্মত জীববাদ- 
বিষয়ে চরম সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া আমাদের মন্তব্য লিপিবদ্ধ 
করিতে চেষ্টা করিব। বলা বাহুল্য এই উদ্দেশ্মূলেই আমাদের 
এই নিবন্ধের সুচন!। 


প্রথম পরিচ্ছেদ 
জীবপরিচয় 


জীববাদের আলোচনায় প্রবৃত্ত হওয়ার পূর্বে জীবপরিচয় 
অর্থাৎ “জীব বলিতে কাহাকে বুঝায় ইহা নির্ণাত হওয়! 
আবশ্বক। দেহাবচ্ছিন্ন অর্থাৎ দেহছ্বারা সীমাবদ্ধ (সহজ কথায়, 
দেহুধারী ) আত্মার 'নাম জীব। শান্ত্রমতে জীব চতুরবিবধ। 
এঁতরেয় উপনিষদে ( এত, ৩৩) “অগুজানি চ জারুজানি চ 
স্বেদজানিচোস্তিজ্জানি”__অগুজ (পক্ষিসর্পাদি) জারুজ বা 
জরায়ুজ (মনুষ্যাদি), স্বেদজ (তাপজাত দংশ-মশক-যুক-মক্ষিকাদি) 
ও উত্ভিজ্জ (বৃক্ষাদি )_জীবের এই চারিপ্রকার শ্রেণীবিভাগ 
দৃষ্ট হয়। শ্রীমন্তাগবতে “অগ্ডেযু পেশিষু তরুতবিনিশ্চিতেষু 
প্রাণোহি জীবমন্্ধাবতি।” (১১/৩৩৯)- প্রাণ অগুজ, জরায়ুজ, 
উদ্ভিজ্জ ও ম্বেদজ সমুদয় জীবের অনুসরণ করে--এই বাক্যে 
অগ্ড অর্থাৎ অগ্ুজ, পেশি অর্থাৎ জরাযুজ, তরু অর্থাৎ উদ্ধিজ্জে 
এবং অবিনিশ্চিত অর্থাৎ স্বেদজ, এই চারি শ্রেণীর জীব উক্ত 
হইয়াছে। কিন্তু ছান্দোগ্য উপনিষদের «তেষাং খবেধাং 
ভূতানাং ত্রীণ্যেব বীজানি ভবস্তযগুজং জীবজমুস্তিজ্জমিতি” 
(৬৩।১)।--£সেই সেই ভূতসমূহের ভিনটি বীজ বা কারণ-_ 
( ইহার! ) অগুজ, জীবজ ও উদ্ধিজ্ঞ', এই বাক্যে অণ্জ, জীব 
বা জরামূজ ও উদ্ভিজ্জ এই ভিন প্রকার জীবের উল্লেখ দেখ! বায়। 


জীবপরিচয় ৩১ 


ত্রক্ষহ্থত্রকার ৩1১২০ শ্ুৃত্রে ছান্দোগ্যোক্ত জীবের ত্রিবিধ 
শ্রেণীবিভাগ লক্ষ্য করিয়া তশুপরবস্তি-স্ত্রদ্ধারা শ্রেণীবিভাগ 
সংক্রান্ত এই বৈষম্যের নিয়লিখিতরূপ সমাধান করিয়াছেন-_- 

“তৃতীয়শব্দাবরোধ; সংশোকজস্য” (ত্র, সু, ৩১২১) 

ছান্দোগ্যোক্ত. “তৃতীয় শব্দ অর্থাত উদ্ভিজ্ড শব্ধ ত্বারা “সং- 
শোকজ' অর্থাৎ স্বেদজ জীবের অবরোধ' অর্থাৎ সংগ্রহ বুঝিতে 
হইবে, অর্থাৎ স্বেদজজীব উদ্ভিজ্জের অন্তরভুক্ত, কেননা উদ্ভিজ্ঞ 
যেমন ভূমি তেদ করিয়া উৎপন্ন হয়, তেমনই ম্বেদজ দংশ- 
মশকাদিও ঘর্ঘ-জলাদি ভেদ করিয়া জন্মলাভ করে। গোবিন্দ- 
ভাব্য বলেন, এই ছুয়ের মধ্যে লৌকিকভেদের কারণ এই যে 
উদ্ভিজ্জ স্থাবর অর্থাৎ স্থায়ী এবং স্বেদজ জঙ্গম অর্থাৎ গমনশীল, 
অতএব শ্ুত্রকারের এই সমাধানের দ্বার নির্ণয় হইল জীব 
চতুর্বরিধ। র 

জীবের এই শ্রেণীবিভাগ সম্বন্ধে বৈষ্ণবাচার্যযগণ সকলেই 
বেদাস্ত ও বেদান্ত-স্ুত্রকারের সহিত একমত। 

জীব শব্দের এই ব্যাপক অর্থ বিশেষ প্রপিধানযোগ্য | 
বর্তমানকালে বিজ্ঞানাচার্ধ্য ৬ডক্টর্‌ হ্যার জগদীশচজ্জ বস্থু 
মহ্থাশত্বও প্রাকৃত বিজ্ঞানের বলে তাহার নিজের উল্তাবিত অতি 
সক্ধ বন্ত্সাহায্যে উদ্ভিজ্জের জীবত্ব সপ্রমাণ করিয়াছেন । 

শানে জীবপন্দের নানাপ্রকার সংজ্ঞা! প্রাপ্ত হওয়া যায়, 
বথা--শরীরাবচ্ছি চৈতন্ত' ; “ক্ষেতজরূপে প্রাপসমূহের ধারণ- 
কর্তা (৭প্রাপান্‌ ক্েতজরূপেণ ধারয়ন্‌ জীব উচ্যতে"--ইতি 


৩২ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


ভাগবত ); “উপাধি (১)-প্রবিষ্ট ব্রহ্ম ; “অবিষ্থাচ্ছ্ল ব্রহ্ম) 
'অস্তঃকরণগত চিত্প্রতিবিষ্ব' ; 'অন্তঃকরণ-প্রতিবিশ্বিত চৈতন্থা' ; 
'অবিষ্ভাগত চিত-প্রতিবিষ্ব' (সর্ববজ্ঞাত্মমুনি) (২); পপুর্ধবাপর- 


ও ৯, ৭ ১৯৪ পি পাপ পাপ উজ সপ ০৮৭৪৯ ৩০৪4৫ ভা পপ উপ ও পান 


(১) টারাজাগাজিগ্রন্রাররগরনািস্রনরার উপাধি" 
বলা হয়। কোন কোন স্থলে বৃত্তিবিভাগ অনুসারে অন্তঃকরণকে মনঃ 
প্রভৃতি সংজ্ঞা দেওয়া হয়। সংশয়াদিবৃত্তিক মন, নিশ্চয়াদিবৃত্তিক 
বুদ্ধি, গর্বববৃত্তিক অহঙ্কটর (বিজ্ঞান ) এবং স্বতিপ্রধানবৃত্তিক চিত্ত ।-_ 
(ত্র স্থ, ২৩৩২ এর শাঙ্করভাষ্য টীকা )। উপাধি-প্রবিষ্ট ব্রহ্ম, 
“অবিষ্ভাচ্ছর ত্রহ্গ' এবং ঈদৃশ অন্যান্ত সংজ্ঞা শঙ্করমতানুযায়ী। শঙ্কর 
নানাস্থানে তাহার মত ব্যক্ত করিয়াছেন। বৃহদারণ্যকের ভাষ্যে তিনি 
বলিয়াছেন 'অবিকৃত-ত্রক্গই হ্বীয় অবিস্াদ্বারা সংসারী অর্থাৎ জীবভাবাপর 
হন।” “কৌন্তেয় অর্থাৎ কুস্তীপুত্র কর্ণ যেমন কোনরূপ বিকারপ্রাধধী না 
হইয়াই রাধেয় (রাধাপুত্র ) হইয়াছিলেন, সেইরূপ ব্রহ্মও অবিকৃত 
থাকিয়াই জীবভাবাপন্ন হন ।” উক্ত ভাঙ্কের বাঁত্তককার জুবেশ্বরাচার্যয 
(মগ্ন মিশ্র) সেই কথাই অন্য * একটা ছৃষ্ান্তস্বারা এইরূপে ব্যক্ত 
করিয়াছেন। 

রাজকুনোঃ স্ৃতিপ্রাপ্তো ব্যাধভাবো নিবর্ততে | 
তখৈবমাত্মনোইজন্ত তত্বমন্জাদি বাক্যতঃ 
রাজপুত্রের স্থৃতি প্রাপ্তি হইলেই তাহার ব্যাধতাৰ নিবন্তিত হয়। তন্দ্রপ 
অজ্ঞ আত্মারও “তত্বমসি' প্রভৃতি বাক্যত্বারা ্ীবভাব নিবন্তিত হয়। 

(২) শঙ্করভাব্মের “সংক্ষেপশারীরকম্ঠ নামক '্রকরণ-বার্ডিক'কায়। 

ইহার অপর নাম নিত্যবোধাচার্ধ্য । ইনি শাঙ্করমতাবলন্বী। 


বকের পযেপু- লিপু ৩৩ 
কালস্থায়ী, স্থখোপলব্ধি ও নুখসাধনপদার্থবিষয়িণী ইচ্ছার কর্তা? 
€্যায়দর্শন )। 

বর্তমান আলোচনায় আমরা জীব বলিতে দেহাবচ্ছিন্ন অশ্মণড- 
শব্দ-বাচ্য বা অহঙ্কারাস্মক অর্থাৎ আমি" এই জ্ঞানবিশিষ্ট জীব- 
শ্রেষ্ঠ মানবাত্মাকেই বুঝিব। 


ডি 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 
জীবের স্বরূপ নির্ণয় 


'জীববাদ' বলিতে বদ্ধ ও মুক্ত এই উভয়াবস্থ জীবের স্বরাপ- 
বিষয়ক মতের বিচার ও সেই বিচারলব্ধ সিদ্ধান্তকে বুঝায়। 
বর্তৃত্বাদি বিভূতি ব্বরূপের অন্তর্গত। এইজন্য আমরা এখন 
জীবের ব্বরূপ-নির্ণয়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত হইতেছি। ব্রহ্মসৃত্রের 
২য় অধ্যায়ের তৃতীয়পাদের ১৬সংখ্যক সুত্র হইতে ৫৩সংখ্যক 
স্তর ( অর্থাৎ শেষ স্তর ) পধ্যস্ত অংশে জীব-সন্বন্ধীয় বিবিধ 
থর এবং ৪র্থ অধ্যায়ের ৪র্থ পাদে মুক্ত জীবের ব্বরাপাদি 
বিষয়ের বিচার কর! হইয়াছে। আমরা প্রথমে এক একটা 
করিয়া ২য় অধ্যায়ের ৩য় পাদের উল্লিখিত হূত্রসমূছের 
জীববিবরক সনদের আলোচনাধার। বৈকবদর্ণন-সনমত সিনা 
উপনীত হইতে চেষ্টা করিব। 


৩৪ 'বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 
(১) জীব নিত্য 


উপনিষদে জীবের উতপত্তিবোধক ও অজত্ববোধক এই 
উভয়বিধ শ্রুতিই দৃষ্ট হয়। এই *শ্রুতিবিপ্রতিপত্তি' অর্থা 
পরস্পরবিরুদ্ধ শ্রুতিবাক্যনিবন্ধন জীব ( আকাশাদির স্যায় ) ব্রহ্ম 
হইতে উৎপন্ন, না ব্রন্ষের ম্যায় নিত্য, এই বিষয়ে সংশয় উপস্থিত 
হয়। এই সংশয় নিরাকরণ একান্ত প্রয়োজন । 


[ক] জীবের উৎ্পত্তিবোধক শ্রুতি 


প্রথমত; আমরা জীবের উৎপত্তিবোধক কয়েকটা শ্রুতির 
উল্লেখ করিব। 

তৈত্তিরীয় উপনিষদে আছে “স তপস্তপ্ত ইদং সর্ধ্বমন্থজত” 
(২৬)--“তিনি (পরমাত্বা ) তপস্তা করিয়া এই সমুদয় ( অর্থাৎ 
জীবাদি যাহা কিছু আছে সমস্ত ) স্থপ্টি করিলেন । 

শ্রীভাব্যধ্ত তৈত্তিরীয়ের অপর এক শ্রুতিতে আছে, “যত; 
প্রন্তা জগতঃ প্রন্থতী তোয়েন জীবান্‌ ব্যসসর্জ ভূম্যাম্” (তৈত্তি, 
অন্ত, ১১ )--বীহা হইতে জগত্-প্রস্থৃতি প্রস্থত হইয়াছেন এবং 
যিনি পৃথিবীতে জীবগণকে স্থ্টি করিয়াছেন। তৈত্তিরীয়ের 
অন্থাত্র আছে, “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে” (৩।৩)-__ধধাহ। 
হইতে এই সমস্ত ভূত ( জীবাদি ) জন্মলাভ করে । 
প্রজা” (৬৮1৪ ও ৬) “ছে সৌম্য, সৎ অর্থাত ব্রচ্ষই এই সমস্ত 
:. প্রাণিগগণের মূল । 
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যজ্রবেদীয় স্থববালোপনিষদে উক্ত হইয়াছে, “এতম্মাজ্জায়তে” 
(২১।৩)-- সমস্ত পদার্থ ) ইহা অর্থাত ব্রহ্মা হইতে উতপল্ন ছয় ।, 

যজুধেদ আরও বলেন, “প্রজাপতি; প্রজা! অস্জত" (২ অষ্ট 
--জ্রীভাষ্যধৃত )-_-প্রজাপতি প্রাণিগণকে স্থ্টি করিয়াছেন । 
এই সমুদয় শ্রুতিদ্বার প্রমাণিত হয় যে জীব স্থষ্ট১ ইহার 
জন্ম আছে। 


[খ] জীবের অজত্ব ও অমরত্ববোধক শ্রুতি 


কিন্ত উপনিষদে এমন বহু শ্রুতি আছে যাহা জীবের অজস্ব 
ও অমরত্ববোধক। এই স্থলে তাহার একটা মাত্র উল্লেখ করা 
যাইতেছে, পরে স্থানান্তরে আরও উল্লেখ কর! যাইবে । 
কঠোপনিষদে উক্ত হইয়াছে-_ 
“ন জায়তে ভ্রিয়তে বা বিপশ্চি- 
র্লায়ং কুতশ্চিন্ন বব কশ্চিত। 
অজে! নিত্যংশাশ্বতোহয়ং পুরাণো 
ন হহ্যাতে হগ্যমানে শরীরে ।” (১)-(১1১।১৮)। 
__বিপশ্চিত অর্থা জ্ঞানী আত্মার জন্ম নাই, মরণ নাই, 
ইন্নিকোন বন্ত হইতে উৎপর হন নাই, ইহা হইতেও অন্ত 
কোন পদার্থ উৎপন্ন হয় নাই। ইনি অজ, নিত্য, শাশ্বত 


(১ এই শ্রতিটি গীতার তয় অধ্যায়ে ২*শ লোকে কিছিৎ, 
পরিবান্তিত আকারে সন্নিবিষ্ট হইয়াছে। 


৩৬ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


( অপক্ষয়বর্জিত ) ও পুরাতন। শরীর বিনষ্ট হইলেও ইনি 
বিনষ্ট হন ন1। 

ইহাতে এই প্রশ্ন উত্থাপিত হয়, জীব যদি নিত্যই হন, তাহা 
হইলে তাহার জাতকম্মাদি কিরূপে সঙ্গত ও শান্ত্রসম্মত হয়? 

এই প্রশ্নের উত্তরে ্রহ্গমূত্রকার শুত্র করিলেন-_ 

“চরাচরব্যপাশ্রয়স্বস্াাৎ তদ্বাপদেশোভাক্ত- (৯) 
স্তভাবভাবিত্বাৎ।” (২1৩১৬) 

[ পদচ্ছেদ £__-তদ্যপদেশ£ (জীবের জন্ম মৃত্যু কথন) 
ভাক্তঃ স্তাৎ (গৌণ হয়), ইহা! অর্থাৎ জন্মমৃত্যুর কথন 
“চরাচর-ব্যপাশ্রয়» (স্থাবর ও জঙ্গম শরীরবিষয়ক ), “তন্ভাব- 
ভাবিস্বা ( তত্তাবে' শরীরভাবে অর্থাৎ দেহযোগ হওয়াতে ) 

(১) “অভাক্তঃ, ইতি বা পাঠঃ। শ্রীমত্বলদেব “অভাক্তঃ' পাঠ 
গ্রহণ করিয়া এই হ্ত্রের অন্তরূপ অর্থ করিয়াছেন। তাহার ভাষ্য 

-_চরাচরব্যপাশ্রয়ন্তহ্যপদেশো! *জঙ্গম-স্থাবর-শরীরবাচকম্ততচ্ছষো 
ভগবত্যভাক্তো মুখ্য; শ্তাৎ। কুতঃ তত্তাবেতি। তত্তাবন্ত সর্বেষাং 
শব্ধানাং ভগবন্ধাচকভাবন্ত শাঙ্গশ্রবণাদৃর্ধং ভবিব্যত্বাৎ। তত্বছ্ধেরুগ্ছেষ্য- 
স্বাদিতি যাবৎ । শ্রতিশ্চৈবমাহ। ইত্যাদয়ঃ। (শাস্তশ্রবণাদৃষ্ধপ্িতি, 
বেদাস্তাধ্যয়নাৎ তদর্থান্কৃতবাৎ চোত্তরন্ষিন কালে ইত্যর্থঃ । তত্দ্ধেস্তা- 
দৃশজ্ঞানন্ত । ইতি টাকায়াং।)--ইছার অর্থ এই “চরাচরবাচী অর্থাৎ 
স্বাবরজঙ্গমবাচী শবসকল ভগবানে মুখ্যই হইবে, গৌণ নহে । কারণ, 
শব্বসকলের তগবন্ধাচক ভাব শাস্শ্রবণের পরই হইয়া থাকে। তাদৃশ 
' ঈানই উদ্দেস্ত । শ্রতিতেও এইরূপই বলিয়! থাকেন ।” ইত্যাদি । প্রীষৎ 
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“ভাবিত্বাৎ' ( জন্মমৃত্যু হয় বলিয়! )]_ ইহার অর্থ এই, জীবের 
যে জন্মমৃত্যুর কথা বল৷ হইয়াছে তাহা চরাচর অর্থাত স্থাবর- 
করিয়া নহে; জীবের জন্মাদি ভাক্ত পরা 


রস এ আল শপ পপ পর পা পা এ পপি সপ পা ০ পা পাত পি নি লা স্পাই দা 


বাযামুজ “তাক্ত£, পাঠ গ্রহণ করিয়া ছুই প্রকার অর্থ করিয়া- 
ছেন। তাহার ভাষ্যের "তাৎপর্য নিষ্ে প্রদত্ত হইল :-_প্রথমপক্ষে 
তিনি বলিয়াছেন, জগতে যত কিছু পদার্থ আছে, তৎসমস্তই 
ব্রহ্গের শরীরস্থানীয় প্রকার বা বিশেষণস্বক্প; ব্রচ্ছ সে সমস্ত 
পদার্থের আশ্রয়ীতৃত বিশেব্য-_প্রকারী ; হ্থতরাং প্রকারীতৃত 
রঙ্গের অদীন জগতে যত শব্খ আছে, সমস্তই তাদুশ বিভৃতিবিশিষ্ট 
ব্রহ্মেরই বাচক) তবে যে ঘটপটাদি বিশেম বিশেষ পদার্থের জন্ত 
প্রযুক্ত হয়, তাহা! ভাক্ত, অর্থাৎ ঘটপটাদি বিশেষ বিশেষ পদার্থগুলিও 
ব্রদ্ষেরই প্রকার, এই জন্য ব্যবহারক্ষেত্রে সম্পূর্ণ অর্থ না বুঝাইয়। 
দেশকেও (ক্রহ্ষের প্রকার বা অংশমাত্রকেও ) বুঝাইয়া থাকে, বস্ততঃ 
ইহা মুখ্যার্থ নহে। দ্বিতীয় পক্ষে তিনি বলিয়াছেন যে, যদিও 
ব্যাকরণাদি শাস্ত্রাস্সারে ভিন্ন ভি শব্ের বিতিব প্রকার অর্থবোধে 
শক্তি নির্দিষ্ট হইয়াছে, তথাপি চরাচর সমস্ত পদার্থবোধক শবগুলিও 
বন্ধ শীর্থে অভাক্ত অর্থাৎ গৌণার্থ নে, মুখ্যার্থই বটে) কারণ বন্ধই 
নাম ও রূপ স্থৃষ্টি করিয়া সেই নামের ( শবের ) মধ্যে অর্থবোধোপযোগী 
শক্তি সরিবেশিত করিয়াছেন ; অর্থাৎ নামরূপাকারে অভিব্যক্ত 
হইয়াছেন ) সুতরাং কোন শবই তাহাতে অপ্রযুক্ত হইতে পারে ন!। 

( বহাষহোপাধ্যায় পঞ্ডিভপ্রবর় জীব হূর্গাচরণ সাংখাবেদাসতীর্ঘ কর্তৃক 
ব্াকুষাদ ।) 


০০ 


৩৮ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


অর্থাত ওপচারিক বা গৌণ, মুখ্য নহে । এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে 
অর্থাৎ জীবের জন্ম ও অজত্ব সম্বন্ধে উপরি-উক্ত শ্রতিবিরোধ 
ভঙ্জনার্থে আচার্য মধ ব্যোমসংহিতার নিম্নলিখিত বচন উদ্ধার 
করিয়া উপাধি (অর্থাৎ আধার বা দেহাদি ) অপেক্ষায়ই 
নিত্যজীবের উৎপত্তির যুক্ততা প্রদর্শন করিয়াছেন । 

বচনটী এই-__ 

“উত্পদ্ান্তে ছিদাত্মানো নিত্যানিত্যঃ পরাত্মনঃ | 
উপাধ্যপেক্ষয়া তেষামুৎ্পত্তিরপি গীয়তে ॥” 

চিন্ময় পরমাত্মা হইতে নিত্য ও অনিত্য সকল পদার্থই 
উৎপন্ন হইয়া থাকে। পরম্ত উপাধি অপেক্ষায়ই নিত্য 
পদার্ধের উৎপত্তি কথিত হয়। 

এই ১৬শ স্ুত্রের শাঙ্কর-ভাষ্য অতি বিশদ। তাহাতে 
উক্ত হইয়াছে, “দেবদত্ত ( অর্থাৎ অমুক) জন্গিয়াছে, দেবদত্ত 
( অর্থাৎ অমুক ) মরিয়াছে, এইরূপ লৌকিক উল্লেখ ও শাস্ত্রে 
জাতকর্াদি সংস্কারের বিধান থাকায় ভ্রম হইতে পারে যে 
( ক্ষিত্যাদি ) পঞ্চমহাভূতের ম্যায় জীবেরও উৎপত্তি ও প্রলয় 
আছে। এক্ষণে সে ভ্রম অপনোদিত হইতেছে। শানু ও 
কর্ম্মফলসম্বন্ধ, এই ছুই হেতুতে নিশ্চিত হয়, জীবের উতুপত্তি- 
বিনাশ নাই। "জীব শরীরবিনাশের সঙ্গে বিনষ্ট হইলে পার- 
লৌকিক ইষ্টানিষ্টপ্রাপ্তি-পরিহার-বোধক শাস্ত্রের সার্থক্য থাকে 
না। বিশেষতঃ শ্রুতি বলিয়াছেন “জীবাপেতং বাব কিলেদং 
'পিয়তে ন জীবো জিয়ত” ইতি (ছান্দোগ্য, ৬১১1৩ ) 'জীবপরি- 
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ত্যক্ত দেহই মরে, জীব মরে না।' যদি বল, জীব জন্মে ও মরে 
এই লৌকিক ব্যপদেশের ( প্রয়োগের ) গতি কি? গতি আছে। 
লোকমধ্যে যে জীবের জন্ম-মরণ-সংজ্ঞা ব্যবহাত হয়, সে সংস্ঞা 
বা প্রয়োগ গৌণ। জন্ম ও মরণ, এই ছুই শবের মুখ্য আশ্রয় 
কি, যাহার অন্ুগুণে এই দুই শব্ধ জীবে গৌণ বা &পচারিকরূপে 
প্রযুক্ত হয়? তাহা বলিতেছি। স্থাবর ও জঙ্গম, এই দ্বিবিধ 
দেহবিষয়েই জন্মমরণ শব্দের মুখা প্রয়োগ ৷ স্থাবর-জঙ্গম 
দেহই জন্মে ও মরে, সেই জদ্ স্থাবর-জঙ্গম দেহের উপরেই 
(দেহের ভাব অভাব দৃষ্টে ) জন্ম-মরণ-শব্ের মুখ্য প্রয়োগ । 
জীব সেই জন্মমরণবান্‌ দেহে থাকে, সেইজস্য জীবে তাহা ( জঙ্ম- 
মরণ-শব্দ ) উপচারক্রমে প্রযুক্ত হয়। দেহের ভাবে অর্থাৎ 
বিদ্মানতায় বা উত্পত্তিতে জন্ম, এবং তাহার অবিদ্যমানতায় বা 
বিনাশে মরণ। শরীরের প্রাছর্ভাৰ ও তিরোভাব দেখিলে এ 
ছুই শব্দের প্রয়োগ হয়, ন! দেখিলে হয় না। শরীরসম্বদ্ধ ব্যতীত 
কেবল জীবের জন্ম বা মরণ কখন কেহ দেখেন নাই, কেহ কখন 
দেখাইতেও পারিবেন না। শ্রুতিও শরীর সংযোগে জন্ম ও 
শরীর বিয়োগে মরণ হওয়া দেখাইয়াছেন। যথা,--“স বা! অক্ং 
'পুরুষে জায়মানঃ শরীরমভিসম্পদ্ভমানঃ স উৎক্রামণ, জিয়মাপঃ* 
(বৃহ, ৪৩1৮), --%€ সেই) এই পুরুষ (আত্মা ) শরীরপ্রাপ্তে 
জায়মান ও শরীরত্যাগে ভিয়মাণ হন 1 শাস্ত্রে যে জাতকর্ঘাদি 
বিধান আছে, পুত্র জন্মিলে যে সংস্কারবিশেষ অনুষ্ঠান করিবার 
উপদেশ আছে, তাহাও জীবের শরীর প্রাহূর্ভাবঘটিত। কারণ 


৪৩ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


জীবের প্রাছূর্ভাব (জন্ম ) হয় না, দেহেরই প্রাহূর্ভাব হয়। 
পরমাত্মা হইতে আকাশাদির হ্যায় জীবের উৎপত্তি হয় কি ন। 
তাহা পর সুত্রে বলা হইবে। এ স্থত্রে বলা হইল যে, দেহাশ্রিত 
সুল উত্পত্তি-বিনাশ জীবে উপচারিত, বাস্তবতঃ জীবে তাহা নাই, 
জীবে তাহার অভাব আছে । অতএব সিদ্ধান্ত হইল জীবের জন্ম 
মরণ নাই। অর্থাৎ জীব অজ ও নিত্য । এই সিদ্ধান্তে শাঙ্কর 
ও বৈষ্ণব দর্শনে কোনও মতছৈধ নাই। 


[গন] জীবের নিভ্যত্ববোধক শ্রুতি 


উপরে যে সকল শ্রুতির উল্লেখ করা হইয়াছে তন্মধ্যে 
পূর্ব্বোন্গত কঠোপনিষদের “ন জায়তে স্রিয়তে বা' ইত্যাদি শ্রুতি 
ভিন্ন অন্ত সমস্তগুলিই প্রধানত: জীবের অর্থবিশেষে জন্ম-মরণের 
সত্তাব্বীকারস্চক এবং গৌণভাবে নিত্যত্বপ্রমাপক শ্রুতি । 

এখন বিশেষভাবে জীবাস্বার নিশ্চিতসত্তাজ্ঞাপক বা সাক্ষাৎ 
ভাবে নিত্যত্ববোধক শ্রুতির আলোচনা! করা যাইতেছে । 

উপরে শ্াঙ্করভাষ্যে বৃহদারণ্যকের যে শ্রুতি ৩৯ পৃষ্ঠায় 
আংশিকভাবে উদ্ধৃত হইয়াছে তাহার সমগ্রটা এই-_ 

“স বা অয়ং পুরুষে জায়মানঃ শরীরমভিসম্পদ্তমানঃ পা্গভিঃ 
সংস্থজ্যতে স উৎক্রামণ, ভ্রিয়মাণং পাপন বিজহাতি ।” (81৩৮) 
ইহার বঙ্গানুবাদ এই, এই পুরুষ জন্মলাভ করিয়া শরীর লাভ 
করিলে পাপের সহিত সংস্থষ্ট হন। যখন ইনি উতক্রমণ করেন 
“প্রবং স্ৃত হন, তখন পাপসমূহকে পরিত্যাগ করেন। এখানে 
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এই প্রশ্ন উত্থাপিত হয়-_উদ্ধৃত শ্রুতিতে হখন জীবের জন্ম, 
মরণ ও উতক্রমণের কথা আছে, তখন জীবের নিত্যত্ব কিরূপে 
সিদ্ধ (সঙ্গত) হয়? এই প্রশ্নের সমাধানে ত্রহ্গসূত্রকার শ্ৃত্র 
করিলেন-_ 
“নাস্বাশ্রতে নিত্ত্বাচ্চতাভ্য£” (২৩১৭) 

[এই সূত্রে শ্রতে” ও 'অশ্রুতে» এই দ্বই প্রকারের পাঠ 
আছে। রামানুজ, মধ ও বলদেব 'শ্রুতে* এবং শঙ্কর ও নিম্বার্ক 
অশ্রুতে* পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন । ] 

শৃত্রের অর্থ এই--“ন আত্মা” (আত্মা অর্থাৎ জীব উৎপন্ন হন 
না)। কেন? শ্রুতেত ( ইহার উৎপত্তিনিষেধক শ্রুতি আছে 
বলিয়া অথবা! “অশ্রুতেঃ, পাঠে “বেদে এমত শ্রবণ” অর্থাৎ ঞ্রতিতে 
জীবের উৎপত্তি কথন নাই বলিয়া)। “' (এবং) “তাভ্য* (অনেক 
শ্রুতি হইতেই) “নিত্যত্বাৎ নিত্যত্ব হেতু, অর্থাৎ আত্মার (জীবের) 
নিত্যত্ববোধক অনেক শ্রুতি আঁছে বলিয়া, অথব! ইহার উত্পপত্তি- 
বোধক শ্রুতি নাই বলিয়া )। 

শাঙ্করভাম্ের আচার্য্য বাচস্পতি মিশ্র প্রণীত ভামতী টাকার 
পত্রতলন্থ টাকায় এইরূপ আছে :__ আত্ম! জীবে! নোতুপন্ভতে । 
কম্মাৎ ? অশ্রভেঃ। উৎপত্তিপ্রকরণে হান্তোৎপতিশ্রবণং নান্তি । 
অপিচ তাভ্যঃ শ্রতিভ্যঃ অজন্বাদিশবেভ্যশ্চ তন্য নিতাত্বমব- 
গম্যতে |_-আত্মা আকাশাদির শ্যায় উপর পদার্থ নছেন। 
কেনন। শ্রাতি উৎপর্তি-প্রকরণে আত্বার উৎপত্তি বলেন নার, 
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প্রত্যুত “অজ-জন্মরহিত' ইত্যাদি বাক্যে তাহার নিত্যতাই 
বলিয়াছেন । 

এই নিত্যত্ববোধক শ্রুতির মধ্যে “ন জায়তে স্রিয়তে বাঃ 
ইত্যাদি কঠ-শ্রুতি পূর্বের্ব উল্লেখ করা হইয়াছে, এখন অপর 
কয়েকটির উল্লেখ করা যাইতেছে । 

শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের ১ম অধ্যায়ের ৯ম শ্রুতি বলেন-_ 

“জ্ঞাজ্জো দ্বাবজাবীশানীশো” 

নী ও অজ্ঞানী, ঈশ্বর ও অনীস্বর (অর্থাত জীব), উভয়ই 
জল্রহিত। আচার্য্য শঙ্কর এই স্থলে তাহার ভাষ্যে বলিয়াছেন, 
জীবের অজত্ব ঈশ্বরত্যরূপত্ব হেতু, অর্থাৎ শ্বরূপাংশে জীব ঈশ্বরের 
সহিত এক বলিয়! তাহাকে জন্মরহিত বলা হইয়াছে । 

উক্ত উপনিষদের ৪8।৫ম শ্রুতি বলেন, _ 

“অজোহোকো৷ জুষমাণোইনুশেতে” 

[ এক অজাকে অর্থাৎ প্রকৃতিকে ] এক অজ (অর্থাৎ আত্মা) 
সেঁবকভাবে ভজনা করে। এই' শ্রুতিও জীবের অজ্ত্ব অর্থাৎ 
নিত্যত্ব জ্ঞাপক। 

উল্লিখিত শ্রুতিসমূহে জীবের উৎপস্তিপ্রতিষেধ দেখা 
যাইতেছে । পক্ষান্তরে, স্থেত ৬।১৩শ শ্রুতি বলেন,_ 

“নিত্যো। নিত্যানাং চেতনশ্চেতনানাম্চ 

--যিনি নিত্য (জীব বা বস্তু) সমূহের মধ্যে নিত্য (যিনি 
নিত্যের নিত্য, অর্থাৎ নিত্যত্ব-সম্পাদক- শ্রীভাষ্য) এবং চেতনা” 
ব্দ্দিগের মধ্যে চেতনাবান্‌ € চেতনসমূহেরও চৈতন্ত-সম্পাদক 
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_-ইতি শ্্রীভাষ্য ) এই উক্তিতে আশ্রয়ের ( অর্থাৎ ব্রদ্ষের ) 
নিত্যত্ববশতঃ আশ্রিতের (অর্থাৎ জীবের)-ও নিত্যত্ব সিদ্ধ হইল । 

এই সকল শ্রুতিবাক্য হইতে আত্মার নিত্যত্বই জানা 
যাইতেছে । অতএব উল্লিখিত উভয়বিধ শ্রুতির দ্বার! প্রমাণিত 
হইল আত্মা উৎপন্ন হন না। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, আত্মা যদি উৎপন্ন অর্থাত রহ্- 
প্রভবই না হন তাহা হইলে “একন্রিন বিদিতে সর্ধ্বমিদং 
বিদিতম্‌্” (এক ব্রহ্ষকে জানিলে এই "সমস্ত জানা হয় )- 
এই যে এক বিজ্ঞানে সর্ব্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা শ্রতিতে আছে (১) 
তাহা উপপর্ন হয় কিরপে? ইহার উত্তরে শ্রীমৎ রামানুজ 
বলিয়াছেন» 

“ইম্খমুপপদ্ধতে-__জীবস্থাপি টিক কাধ্যকারণয়োরনম্য- 
ত্বাচ্চ ।” 

হাঃ এইরূপে উপপন্ন হয়- যেহেতু জীব-ও কার্য্যপদার্থ, এবং 
যেহেতু কাধ্যপদার্থ কখনই কারণ হইতে অন্য বা অতিরিক হইতে 
নীতি নি টিনার 
৬ ৪৬৫১) ছান্দোগ্যের ৬ষঠ অধ্যায়ের প্রথমখণ্ডে ৷ আরুণি- -্থেতকেু- 
সংবাদে ইহার এইরূপ বিশদ ব্যাখ্যা প্রদত্ত হইয়াছে একটি মৃৎপিও 
(অর্থাৎ ঘট, শরাব ইত্যাদি ) জানিলে সমগ্ড মৃন্ময়বস্ধ (হৃত্তিক] ) জানা 
যায়) একটি নখনিকম্তন (নরুণ ) জানিলে সমুদয় লৌহময় বন্ত.জান! 
যায়, তাবাদ্বার! কুণলবলয়াদির পার্থক্য না করিলে সমুদ্নয় গুবর্ণনয় 
বন্ত এক দুবর্ণ হইয়া যায়, হুতরাং মৃত্তিকা প্রসৃতিই সত্য ।” 


০০০ চি অন গোলা 
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এখানে আরেকটি প্রশ্ন উথাপিত হয় এই যে «এরূপ হইলে 
ত আকাশাদির স্তায় জীবেরও উৎপত্তিই স্বীকার করা হইল ?” 
ইহার উত্তরে ভাষ্যকার বলিতেছেন, না,__-তাহা হয় না; কেননা 
কাধ্য অর্থ কোন একটি দ্রব্যের অবস্থান্তর-প্রাপ্তি ; অবশ্য, 
সেই অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি জীবের সম্বন্ধেও নিশ্চয়ই আছে ; তবে 
এইমাত্র বিশেষ যে অচেতন আকাশাদির যেরূপ অন্যথাভাব 
( অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি ) হয়, জীবের অন্যথাভাব সেরূপ হয় না; 
কারণ, জীবের অন্যথাভাব অর্থ-জ্ঞানের সংকোচ ও বিকাশ- 
প্রাপ্তিমাত্র ; কিন্ত আকাশাদির অন্যথাভাবে স্বরূপেরই পরিবর্তন 
ঘটে। এই স্বরূপান্যথাভাবরূপ উতপত্তিই জীবের সম্বন্ধে 
নিষিদ্ধ হইতেছে, (কিন্তু জ্ঞান-সংকোচ-বিকাশরূপ অন্যথাভাব 
নিষিদ্ধ নহে )। 

এই স্ুত্রের ভাষ্যে শঙ্কর ও বৈষ্ণবাচাধ্যগণের মধ্যে গুরুতর 
মতপার্থক্য লক্ষিত হয়। এই মতপার্থক্য মৌলিক এবং 
ইহা দ্বারা শাক্করদর্শন ও বৈষবদর্শন ছুই একান্ত স্বতন্ত্র 
ধারায় প্রবাহিত হইয়াছে। এই শ্বত্রের ভাষ্যে শঙ্কর 
বলেন,__ 


“অবিকৃতঃ পরমাক্মৈব জীব” (১) 


(১) শ্লোকার্দেন প্রবঙ্ষ্যামি যছুক্তং প্রস্ছকোটিতিঃ | 
ত্ধসত্যং জগন্সিত্য। জীবে ব্রদ্ষেব নাপরঃ ॥ 
'.. রই প্লোকের শেষার্ধে শাক্ষরমত মুপরিব্যক্ত | “জীবজক্ধই* এই 
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__ অবিকৃত পরমাত্বাই ( শরীরধারী ) জীব, “অবিকৃতস্য 
ব্রক্ষণো জীবভাবাভ্যুপগম:-_অবিকৃত ব্রদ্মেরই ( শরীর সম্পর্কে ) 
জীবভাবপ্রাপ্তি , “লক্ষণভেদোপ্যনয়োরপাধিনিমিত্ত এব”_-এই 
দুইয়ের অর্থাৎ জীব ও ত্রদ্ষের লক্ষণভেদ (জীবের ) 
উপাধি নিমিত্বই হইয়াছে । তিনি আরো! বলেন £--৫নিত্যস্বং 
হাস্য শ্রুতিভ্যোহবগম্যতে তথাজত্মবিকারত্বমবিকতস্থয ব্রহ্ধণো 
জীবাত্বনাবস্থানং ব্রন্ধাত্মতা চেতি” (শ্রক্করভাষা )--জীবের 
নিত্যত্ব, অজন্ব, অবিকারিত্ব এবং অবিকৃত ব্রহ্ষেরই জীবরূপে 
অবস্থান-ও জীবের ব্রহ্ম শ্রুতির দ্বারা বিনিশ্চিত হয়।' আবার 
অষ্টাদশ সৃত্রের ভাষ্যে আছে ২₹_-পরমেব ব্রহ্ধাবিকতমুপাধি- 
সম্পর্কাজ্জীবভাবেনাবতিষ্ঠতে *--« অবিকৃতপরব্রচ্মই দেহাদি- 
উপাধি-সম্পর্কে জীবভাবান্থিত আছেন ।” 

বৈষ্কবাচার্যগণের মত ইহা হইতে সম্পূর্ণ ভি্ন। শঙ্করের 
মতে জীব মূলতঃ এক এবং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, তাহার বছত্ব 
উপাধি নিমিত্ত, (ইহা মায়িক, পারমাধিক নহে )। কিন্ত 


টিটি 


উক্তিকে লক্ষ্য করিয়া বঙ্গের বৈষবসমাজে নিয়োদ্ঠত প্লেযোক্তি 
গুচন্ষিত আছে £-- 
(ক) পঞ্চতৃতের ফাদে, ব্রহ্ম পড়ে কাদে। 
(থ) ষাপ হয়ে কাটি আমি, রোজা হয়ে ঝাড়ি। 
হাঁকিয হয়ে হুকুম দেই, প্যাদ] হয়ে মারি | 
কাট! বাই, মার খাই- মায়ার ফকিকার। 
ধরি বাছ না চু'ই পানি, (আহি) আত্মারাম সরকার ॥ 


৪৬ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


বৈষ্ণবাচার্য্যগণ 'জীবে। ব্রদ্ষৈব' জীব -ব্রহ্ষই, ( এইমাত্র বিশেষ 
যে ব্রক্ম নিরুপাধিক, জীব সোপাধিক )-_-এইমত স্বীকার করেন 
না। তাহাদের মতে জীব বনু, এবং এই বহুত্ব উপাধি নিমিত্ত 
নহে (ইহা মায়িক নহে)। এই সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচন! 
পরে ৪র্থ পরিচ্ছেদে হইবে । 

শ্রুতি ব্রদ্ষকে “একমেবাদ্বিতীয়ম, বলিয়াছেন । কিন্তু স্য্টি 
“নানা'তে পুর্ণ ইহাতে বিবিধ ভেদ প্রত্যক্ষ হইতেছে, এই ভেদে 
একত্বের বৈলক্ষণ্যই সুস্পষ্ট । এই অবস্থায় ব্রহ্ের একত্ব কিরপে 
সিদ্ধ (বা সঙ্গত) হয়? শক্করদর্শন স্থষ্টিকে মায়িক বলিয়া 
স্পটির পৃরের্ধ এবং পরে ( অর্থাত প্রলয়কালে ) একমাত্র পারমাধিক 
সত্বা ত্রদ্ষের অস্তিত্বে একত্ব নিশ্চয় করেন। কিন্তু আচার্য্য 
রামানুজের মতে স্থষ্টির পূর্বে ও প্রলয়কালে ভোগ্য, ভোক্তা ও 
তাহাদের নিয়ন্ত! বর্তমানের (অর্থাত স্ষ্টিকালের) ম্যায় কাধ্যকরী 
অবস্থায় না থাকিলেও এরূপতঃ অর্থাৎ শক্তিরপে অবস্থান 
করে। ইহার অর্থ এই যে “ভোগ্যের ভোগযোগ্যতা, ভোক্তার 
ভোতৃত্ব-শক্তি অবিলুপ্ত থাকে, এবং তখন নিয়ম বা শাসনের 
কোন আবশ্তকতা থাকে না বলিয়াই ঈশ্বর তখন তাহা করেন 
না সত্য, কিন্তু তখনও তাহার সেই নিয়ন্তত্ব বা শাসনশক্তি 
অক্ষুণ্ণ ই থাকে, অর্থাত বর্তমানের সমস্তপদার্থই তখনও নুল্সশক্তি- 
রূপে বর্তমান থাকে, কেবল বর্তমান সময়ের জ্ঞায় নাম ও রূপের 
বিভাগ খাকে না মাত্র, সমন্তই অবিভক্ত অবস্থায় ত্রচ্ষে বিলীন 
খ্থাকে। এই জবিভাগাবন্থা লইয়াই তৎকালে ক্রন্থকে এক ও 
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অদ্বিতীয় বলিয়া অবধারণ কর! হয়, কিন্তু একেবারেই অছৈতভাব 
নিবন্ধন নহে। এখানে স্মরণ রাখিতে হইবে, রামানুজের মতে 
্রক্ম সর্ধবদাই চেতনাচেতনবস্ত্রসমস্থিত থাকেন। যখন “তাহা 
হইতে বিভক্তরূপে উল্লেখের অযোগ্য অতি শ্ক্াবস্থাপক্স, 
ব্রহ্ম, আর যখন নাম ও রূপাকারে বিভক্ত স্মুলদশা প্রাপ্ত 
চেতনাচেতনবস্ত্রময় শরীরসম্পন্ন হন, তখন সেই তিনিই 
কার্য্যাবস্থ ব্রহ্মা । 7 | 

এই (১৭শ) সূত্রের ভাষ্য-শেষে শ্রীম রামানুজ ২1১/৩৪শ 
ও ২।১/৩৫শ ন্ৃত্র উদ্ধত করিয়া নিয়লিখিতভাবে তাহার 
সিদ্ধান্তের উপসংহার করিয়াছেন।--উদ্ধৃত সূত্রদ্বয়ে 'জীবভেদ 
ও তাহার কর্মপ্রবাহ, উভয়েরই (নিত্যত্ব,র অতএব ) অনাদিত্ব 
স্বীকৃত হইয়াছে । এইমাত্র বিশেষ যে, একের মতে অনাদি 
অবিস্ধা দ্বারা ব্রহ্ম নিজেই মুগ্ধ ( মোহগ্রস্ত ) হন, অন্যের মতে 
পারমার্থ বা! বথার্থভৃত অনাদি উপাধি দ্বার! ব্রহ্ষন্বরূপই আবদ্ধ 
হইয়৷ পড়ে, কেননা, ( ইহার মতে ) ব্রহ্ম ও তাহার উপাধি ভিন্ন 
অপর কোনরূপ পদার্থ নাই। অপরের ( অর্থাৎ তৃতীয় ) মতে 
স্বয়ং ব্রক্ষই বিবিধ আকারে পরিণত হন, এবং অনিষ্ট (অনভি- 
লধিত, অনীন্সিত ) কর্মাফলও ভোগ করেন। নিয়ন্তার ভোকৃত্ 
না থাকিলেও সর্বজ্ঞতানিবন্ধম আপনা হইতে অপৃথগভূত 
ভোক্তাকেও জানিতে পারেন, এই জন্যই তিনি হ্বয়ংই ভোগ 
করেন (এইরূপ উক্ত হইয়াছে) এই ভ্রিবিধ মতেই 


৪৮ বৈষাবদর্শনে জীববাদ 


জীবের বন্ধন ও কর্ম্মকলভোতৃত্ব ত্রন্মে আরোপিত হইয়াছে । 
এই ব্রিবিধ মত অগ্রাহা করিয়া শ্রীমণ্ড রামানুজ ব্বীয়মত এইরূপে 
ব্যক্ত করিয়াছেন ;₹-“আমাদের মতে কিন্তু, স্থুল-মৃল্্লাবস্থাপক্ন 
চেতনাচেতনবস্তময়শরীরবিশিষ্ট ত্রহ্মই কার্যয-কারণ_ _উভয়াবস্থায় 
অবস্থান করিলেও সব্ধদা সর্ধবিধদোষ-সংস্পর্শবক্জিত এবং 
সত্যসংকল্পত্ব প্রভৃতি নিখিল উদারগুণের সাগররূপে অবস্থান 
করেন। সমস্ত অপুরুষার্থ অর্থাত পুরুষের অপ্রার্থনীয় তুখোদি 
এবং স্বরূপের যে অন্যথাভাব বা বিকার, তৎসমস্তই ব্রক্ষের 
বিশেষণীভৃত চেতনাচেতনবস্তুগত [ ব্রহ্মের ত্বরূপগত নহে ]; 
“ইতি সর্ধং সমঞ্সম্”_-অতএব সমস্তই সুসঙ্গত সমীচীন 


আচাধ্য বলদেবের এই শূত্রভাষ্যের উপসংহার এই £- 
“ঞ্রুতয়স্চাজন্যং ভূজীরন্। তম্মা জীবস্তোশপত্বির্েতি 1 
“জঃতিসকল মৃখ্যার্থই প্রাপ্ত হইবে | অতএব জীবের উতপত্ভি 
স্বীকার্য নহে। 

আচাধ্য শঙ্করের ভাষ্যের উপসংহার এই... ূ 

অবিকৃত ব্রক্ষই শরীরসম্পর্কে জীব, ইহা স্বীকার করিলেও 
এক বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা উপরুদ্ধ (নঃ) হয় 
না। উপাধিনিবন্ধন লক্গণভেদ 'ঘটন। হইয়াছে অর্থাৎ ব্রচ্ধলক্ষণ 
একরপ ও জীবলক্ষণ অন্যরপ হইয়াছে। এই হেতুবাদ 
দ্বারা নিশ্চিত হয় যে, আত্বা উৎপক্ও হন না, লয়প্রাপ্তও 
ছন না। 
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৫) জীব জ্ঞাতৃস্বরূপ, জ্ঞানগুণসারত্বহেতু জ্ঞানস্বরূপ, 
এবং স্বতশ্চৈতন্য, আগস্তক চৈতন্য নহেন 


সৌগত ( বৌদ্ধ) ও কপিল (সাংখ্য ) মতে চিন্বাত্রই (শুধু 
চৈতম্যই ) আত্মার (জীবাত্মার ) স্বরূপ । কপিল বলেন, আত্মা 
নিত্যচৈতগ্যরূপী। শ্রুতিতেও এই মতের সমর্থন প্রাপ্ত হওয়া 
যায়। বৃহদারণ্যকের অস্থ্যামি-ব্রাঙ্মণে দেখা যায়, “য আত্মনি 
তিষ্ঠন্‌” ( বৃহ, ৩৭২২ ) এই মাধান্দিনীয়, শাধীদের পাঠানুযায়ী 
শ্রুতির স্থলে কাথশাখিগণ “যো বিজ্ঞানে তিষ্ঠন” এইরূপ পাঠ 
করিয়া থাকেন। ইহাতে বিজ্ঞানই কর্তহৃত আত্মার স্বরূপ 
বলিয়া উক্ত হইয়াছে । এইরূপ উক্তি তৈত্তিরীয় (আন, ৫১) (১) 
শ্রুতিতেও প্রাপ্ত হওয়া যায়। ন্মৃতিশাস্ত্রে (১) আত্মার জ্ঞান" 
স্বরূপত্থের উল্লেখ আছে। অপরপক্ষে, বৈশেষিক-দর্শনকার 
কণাদের মতে আত্মা স্বতশ্চৈতন্য নকেন, তিনি আগন্তক 
€( অস্বভাবসিহ্ধ ) চৈতম্াসম্পন্ন অর্থাৎ অচিংস্বভাব পাবাণাদির 
তূল্য জড়ম্বরূপ, “নিজে জ্ঞানম্বূপ নহেন, বিভিন্ন কারণের 
সহযোগে তাহাতে চৈতন্য উৎপন্ন হইয়া থাকে, সুতরাং চেতম্য 
সাহ্ুর স্বভাবসিদ্ধ নিত্যগুণ নহে, আগন্তক অনিত্য 1” 


(১) বিজ্ঞানং বল্তং তন্থুতে বর্খ্ণি তগ্ভতেইপিচ-বিষ্ঞানই (আত্মাই) 
বনজ বিস্তার করিয়া থাকেন, এবং কর্সমূহও সম্পর করিয়া খাকেন। 

(২) সজ্ঞানস্বরূপমত্যবনির্শালং পরমার্থত:৮ ( বিছ্ুপুরাপ ১২/৬' ) 
স্প্রীকতপক্ষে আমা জ্ঞানন্বরূপ ও অত্যান্ক নির্শল |” 


৪ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


'নুযুপ্তি ও মৃচ্ছা প্রভৃতি অবস্থায় আত্মা বিভ্তমান থাকিতেও 
তাহার চৈতন্যোপলব্ধি হয় না, অথচ জাগরণ সময়ে জ্ঞান- 
সাধনগুলি বিদ্কমান থাকিলেই জ্ঞানোশুপত্তি দৃষ্ট হয়; এই সমস্ত 
কারণে বুঝা যায়, জীবের প্রকৃত স্বরূপ জ্ঞানও নহে, জ্ঞাতৃত্বও 
নহে, পরস্ত চৈতগ্য ইহার গুণমাত্র এবং নিশ্চয়ই তাহা আগন্তক 1, 
গ্রুতিও সুযুপ্তিসময়ে আত্মার জ্ঞানাভাবের কথা বলেন। 
ছান্দোগ্যে ইন্্র-প্রজাপতি সংবাদে (৮১১।২ ) দেখিতে পাওয়া 
যায় “নাহ খবয়ং ভগব এবং সম্প্রত্যাত্বানং জানাত্যয়মহমস্্ীতি, 
নো এবেমানি ভূতানি বিনাশমেবাপীতো। ভবতি।”--( ইন্তর 
বলিলেন) “হে ভগবন্‌, ইহা ( অর্থাৎ সুযুপ্ত আত্মা) নিশ্চয়ই এখন 
আপনাকে এইরূপে জানে না যে “আমি হইতেছি অমুক” (অথবা 
এই [ ন্মুুপ্ত ] ব্যক্তি আমিই ) এবং ইহা এই ভূতসমূহকেও 
জানিতে পারে না, এ সময়ে ইহা! বিনাশপ্রাপ্তই হয়। তখন 
প্রজাপতি বলিলেন, “এবমেবৈষ মঘবঙ্লিতি”__হে মঘবন্ ইহা! 
এইপ্রকারই 1, 

মোক্ষদশায়৪ জ্ঞান থাকে না, এই কথ বৃহদারণ্যকে উক্ত 
হইয়াছে £--“ন প্রেত্য সংজ্ঞান্তি” (৬৫1১৩ )-_প্রিয়াণের পর 
( মোক্ষদশায় ) আর সংজ্ঞা বা জ্ঞান থাকে ন!। ই 

“তবে যে, জীবকে 'জ্ঞানন্বরপ' ইত্যাদি বল! হয়, জ্ঞানই 
জীবের অসাধারণ গুণ, এই জগ্য লক্ষপান্ধার! এরূপ ব্যবহার কর। 
হয় মাত্র। অভিপ্রায় এই যে, জীব ভিন্ন আর কাহারও জ্ঞান 
“ নাই, জীবেরই উহ! নিজবগুণ ; এই অসাধারণ ভাবনূচনার জন্য 


ভীবের স্বরূপ নির্ণয় ৫১ 


গুণকেই গুদীরূপে নির্দেশ করা হয়, বাস্তবিকপক্ষে জ্ঞানই জীবের 
স্বরূপ নহে । 

শ্রীভাষ্যে এইরূপ পূর্ববপক্ষ করা হইয়াছে । শ্রাক্করভাষ্যেও 
তদ্রুপ দৃষ্ট হয়। পূর্ব্পক্ষে শঙ্কর বলেন “যুক্তিতে আগন্তক চৈতন্ত- 
তাই পাওয়া যায়। যড্্রুপ অগ্নির সহিত ঘটের সংযোগ হইলে 
লোহিত্যগুণ জন্মে, তদ্রুপ মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে 
আত্মার চৈতগ্যগুণ জন্মে। আত্মা নিত্যচৈতন্তরলী হইলে 
অবশ্যই সুপ্ত, মূচ্ছিত ও গ্রহাবিষ্ট অবস্থায় তত্তদবন্থ্ব্যক্তিদের 
চৈতম্থাদর্শন থাকিত। এ সকল অবস্থায় যে চৈতন্য থাকে না» 
চৈতন্যের অভাব হয়, তাহা এ সকল অবস্থার পর তাহারা ব্যক্ত 
করিয়া থাকে । তাহারা বলে, 'আমরা অচেতন ছিলাম, কিছুই 
জানিতে পারি নাই।, অপিচ, যখন তাহারা স্বস্থ হয়, তখন 
তাহাদের চৈতগ্তাগম হইয়া থাকে । আত্মা কখন চেতন, কখন 
অচেতন এত ৃষ্টে স্থির হয়, আত্মা নিত্যোদিতচৈতগ্যা নহেন, কিন্তু 
আগন্তক চৈতন্য ৷ 

এইরূপ পূর্ববপক্ষের সিদ্ধান্ত সম্ভাবনায় বাদরায়ণ সুত্র 
করিলেন ৮ 

“জ্ঞোহতএকবব (২৩১৮ ) 

[ পদচ্ছেদ £_জ্ঞঃ অতএব- এইকারণেই (ভিনি অর্থাৎ 
জীবাত্বা ) জ |] 

এই লৃত্রের জজ শব্দের অর্থ সম্বন্ধে আচার্যাগণের যঙ্যে 
মততেদ দৃষ্ট হয়। 


৫২ বৈষণবদর্শনে জীববা 


শঙ্কর বলেন ক্র শব্দের অর্থ জ্ঞান, নিত্যচৈভন্, ৃতরাং 
জীব নিত্যচৈতম্য বা নিত্যজ্ঞানস্বরূপ। “পূর্বোক্ত হেতুই তাহার 
হেতু । অর্থাত যেহেতু ( পূর্ববসৃত্রমতে ) আত্মা উৎপন্ন হন না 
অবিকৃত পরব্রহ্মই দেহাদি উপাধি সম্পর্কে জীবভাবান্িত আছেন, 
সেইহেতু তিনি নিত্যচৈতগ্যরূী, আগন্তক চৈতন্য নহেন।” 
তার মতের সমর্থনে তিনি বহু শ্রুতিবাক্য উদ্ধার করিয়াছেন, 
যথা, “বিজ্ঞানের প্রকরণে, তিনি সপ্ত হন না, স্বয়ন্প্রকাশ থাকেন, 
থাকিয়া লুপ্তব্যাপার ইন্দ্রিয়দিগকে দেখেন (সে সকলের সাক্ষী 
থাকেন )1” “সেই সময়ে এই পুরুষ (আত্মা) স্বয়ংজ্যোতিঃ 
(ম্বয়ম্প্রকাশ)।” “যিনি বিজ্ঞানের জ্ঞাতা, সাক্জী, কাহার বিলোপ 
নাই।” অন্াত্র “আণ লইতেছি, ইহা যিনি জানেন তিনিই 
আত্মা ।* শহ্কর আরো বলেন, সুপ্ত পুরুষের চৈতন্য থাকে না, 
এইরূপ যে বলা হয়, ইহার প্রতিবাদে শ্রুতি বলিয়াছেন, “আত্মা 
সৃপ্তিকালে দেখেন না এমত নহে, দেখেন, অথচ দেখেন না। 
ষ্টব্যই দেখেন না । যিনি দৃষ্টির ত্রষ্টা অর্থাত জ্ঞানের জ্ঞাতা 
(প্রকাশক ব৷ সাক্ষী), তিনি অবিনাশী, সেইজন্য তখনও তাহার 
বিলোপ হয় না। তগুকালে দ্বিতীয় থাকে না, কেবল তিনিই 
থাকেন, অন্যসময়ে তাহা হইতে এসকল (দ্রষ্টব্য ) বিভক্ত "হয়: 
তাই তিনি তাহা দেখেন। উদান্ৃত শ্রুতি ইহাই বলিয়াছেন 
যে, পুরুষ শুপ্তিকালে অচেতন হন না, অচেতনপ্রায় হন । অর্থাৎ 
নে অবস্থা চৈতল্াত্ভাব-বশতঃ; ঘটে না, বিষয়াভাববশতংই ঘটে । 
. যেকীপ প্রকাশ্ত বন্তর অভাবে প্রকাশক বস্তর অনভিব্যক্তি ঘটে 


জীবের স্বরূপ নিখর €৩ 


(প্রকাশক ন৷ থাকার ম্যায় হয়), তেমনি দ্রষ্টব্যের অভাবে দ্রষ্টারও 
অনভিব্যক্তি ঘটে ; তাহার স্বরূপের অভাব হয় না। বৈশেষিক" 
দের তর্করাশি শ্রুতিবাধিত সুতরাং সে সকল তর্ক সত্তর্ক নে, 
তাহা তর্কাভাস (তর্কের মতন)।” শঙ্কর তাহার বিচারের এছরূপ 
উপসংহার করিয়াছেন, £--“তম্মান্লিত্য চেতম্ন্বরূপ এবাস্মেতি 
নিশ্চিনুমঃ ।৮-_ উল্লিখিত কারণে আত্মা নিত্যচৈতগ্তস্ঘরপই আমরা 
এই নিশ্চয় ( সিদ্ধান্ত ) করিলাম। 

রামান্ুজের মতে জ্ শকের অর্থ জ্ঞানবান, সুতরাং জীব 
জ্ঞাতৃস্বরূপ। নিম্বার্ক ভাষ্য করিয়াছেন, “অহমর্থভূতমাত্মা জ্ঞাত 
ভবতি' ।__অহং পদের অর্থভূত জীবাত্মা জ্ঞাতা ৷ 

এই শ্মৃত্রের ভাহ্যে রামানুজের সিদ্ধান্ত এইরূপ £-_ রঃ 

এই আত্ম (জীব) জ্ঞানমাত্র অর্থাৎ কেবলই জ্ঞানস্বরূপ নছেন 
এবং জড়ম্ব্ূপও নহেন, কিন্তু তিনি নিশ্চয়ই জজ অর্থাৎ 
জ্ঞাতৃম্বরূপ, কারণ শ্রুতিতে এই কথাই বলা হইয়াছে । “নাখ্া 
শ্রুতে:” এই সূত্রে যে শ্রুতি, উল্লিখিত হইয়াছে, বর্তমান সুষ্রে 
“অত£ শব্দ বারা তাহারই পরামর্শ বা সম্বন্ধ নির্দেশ (জ্ঞাপন ) 
করা হইয়াছে । 
* **এই সিদ্ধান্তের সমর্থনে রামানুজ ছান্দোগ্য হইতে ৫টা, বৃহ- 
দ্বারণ্যক হইতে ২টী এবং প্রশ্নোপনিষদ হইতে ২টা শ্রুতি উদ্ধার 
করিয়াছেন (১)। ত্বঙ্ে ছান্দোগ্যের ৮1১২৪ জ্রুতিতে আছে,, 
779 হাক্বোগ্য এয, পয, পখস পাতি বাসজহত 0 

বুহ্দারণ্যক ৬৩, ৬181১৪, প্রশ্ন ৪1৯ ৬1৫ 


৫৪ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


£অথ যো বেদেদং জিআজানীতি, স আত্মা”__'আমি ইহা আত্মাণ 
করিতেছি, ইহা যিনি জানেন ( অনুভব করেন ) তিনিই আত্মা”; 
বৃহদারণ্কের ৬৫1১৫ শ্রুতিতে আছে, “বিজ্ঞাতারমরে কেন 
বিজানীয়াৎ”, “জানাত্যেবায়ং পুরুষঃ”--অরে (মৈত্রেয়ি ) 
বিজ্ঞাতাকে আবার কিসের ছ্বারা জানিবে ? “এই পুরুষ জ্ঞাতাই 
বটে; এবং প্রশ্নোপনিষদের ৪1৯ শ্রতিতে আছে, “এব হি দ্রষ্ট 
প্রোতা জাত রসয়িতা মস্তা বোদ্ধা কর্তী বিজ্ঞানাত্বা পুরুষঃ”__ 
“এই বিজ্ঞানাত্মা! পুরুষ (জীব) নিশ্চয়ই দ্রষ্টা, শ্রোতা, আস্্াণকর্তা, 
আম্মাদনকর্তা, মননকর্তা, বোদ্ধা ও কর্তা |! 

শ্রীম বলদেবের সিদ্ধান্ত এই £__ 

শ্রতিপ্রমাণবশতঃ জীবের জ্ঞানরূপতা৷ সন্বেও জ্ঞাতৃম্বরূপতা৷ 
স্বীকার করিতে হইবে । আত্ম! জ্ঞানম্বরূপ। জ্ঞানম্বরূপত্ব সত্ত্বেও 
উহার জ্াতৃম্বরূপতা বলিতে হয়। কারণ, “এব হি জ্রষ্টী,৮-- 
ইত্যাদি প্রশ্বীশ্রুতিতে এইরূপই উক্ত হইয়া থাকে । শ্রতিবলেই 
আত্মার উভয়রূপতা স্বীকৃত হয় ; যুক্তিবলে নহে। শ্রুতির শব্- 
সুলকত্বই আমাদিগের সিদ্ধাস্ত। স্মতিতেও জীবকে জ্ঞাতৃব্বরূপ 
ও জ্ঞানম্বরূপ উভয়ই বলিয়াছেন। জীবের এই উভয়ন্বব্ূপতা 
অন্বীকারে জ্ঞাতৃতব শ্রুতির বিরোধ ঘটে। অতএব জীব জ্ঞান- 
স্বরূপ হইয়াও জ্ঞাতৃব্বরূপ ইহাই স্থির সিদ্ধান্ত ।_এখানে স্মরণ 
রাখা কর্তব্য, বৈঞ্কবাচার্ধ্যগণের মতে 'জ্ঞান' জীবের সার গুণ এবং 
এই স্ঞানগুপসারত্ব “হেতুই' দিন বল! হয়, অন্ত 
অর্থে নছে। 


জীবের স্বরূপ নির্ণয় ৫৫ 


(৩) জীব অণুস্বরূপ 

এধন জীব কিম্পরিমাণ অর্থাৎ ইহার পরিমাণ কি,ইনি 
কি অণু (ক্ষুদ্র) না মধ্যম পরিমাণ ( দেহপরিমাণ ), না মহ” 
পরিমাণ (বিড়ু) ইহাই বিচার করা যাইতেছে । এই সম্বন্ধে 
বাদরায়ণ শ্থৃত্র করিয়াছেন-__ 

“উৎক্রাস্তি-গত্যাগতীপাম্” (৩২১৯) 

[পদচ্ছেদে এই সূত্রের আক্ষরিক অর্থাৎ শব্দানুযায়ী (15981) 
বঙ্গানুবাদ এই * (আত্মার দেহ হঈটতে) উতক্রান্তির (নির্গমনের), 
গতির (গমনের ) ও আগতির (আগমনের শ্রবগহেত্‌ ) ] 

প্রীমত শঙ্করের মতে বর্তমান ( ১৯শ ) সুত্র হইতে ২৮শ স্তর 
পর্ধ্যস্ত ১০টা মুত্র সিদ্ধান্তন্ত্র নহে, ২৯শ শবত্রটাই সিদ্ধান্ত 
সূত্র, সুতরাং তিনি পূর্ব্বপক্ষভাবেই এই শ্ৃত্রের আলোচনা 
করিয়াছেন। পূর্বববর্তী ছুই সূত্রে বলা হইয়াছে, আত্মা অজ 
(উৎপত্তিহীন ) এবং নিত্যচৈতম্যস্বরূপ, এবং ইহাও বল! 
হইয়াছে যে অবিকৃত ব্রহ্ষই, ( শরীরসম্পর্কে ) জীব এবং ব্রশ্ 
অনন্ত অর্থাৎ পূর্ণ, সুতরাং ঠাহার (শঙ্করের) মতে জীব অপু নেন, 
বিড়ু। কিন্তু তাহার সিদ্ধান্তমত এখানে প্রকাশ না করিয়! 
তিনি পুর্ববপক্ষরূপে জীবের উৎক্রান্তি ও গত্যাগতিবিষয়ক অর্থাৎ 
সাক্ষাতভাবে জীবের পরিচ্ছেদ বা পরিমিতত্ব অর্থাৎ অপুত্বজ্ঞাপক 
শ্রুতি উদ্ধার করিয়া তত্ততশ্রুতির অনাকুলদব, ( অসন্থীর্ণত৷ বা 
টিনারারারারা নাজির 
জন্য বিচার আরম করিতেছেন । 


টি বৈষবদর্শনে জীববাদ 


উৎক্রান্তিবিষয়ক আতি এই--স যদাম্মাচ্ছরীরাহুক্রামতি 
সহৈবৈতৈঃ সবৈবরুতক্রামতি” ( তৈত্তি )-জীব যখন এই 
শরীর হইতে উতক্রান্ত বা বহিনির্গত হয়, তখন ইন্দ্রিয়ের ও 
প্রাণের সঙ্গে নির্গত হয়। 

গতিবিষয়ক শ্রুতি এই-__“যে বৈ কে চাম্মাল্লোকাৎু প্রয়ন্তি 
চন্দ্রমসমেব তে সর্ব গচ্ছন্তি” ( কৌষী ১1২ )--যে কেহ এই 
লোক হইতে প্রয়াণ করে, দেহ পরিত্যাগকরতঃ লোকান্তরগামী 
হয়, তাহারা সকলেই চন্দ্রলোকে গমন করে 1, 

আগতি-শ্রুতি এই--“তম্মাল্লোকা পুনরৈত্যশ্মৈ লোকায় 
কন্মণে” ( বৃহ, 8181৬ )--কণ্ম করিবার জন্য চন্দ্রলোক হইতে 
তাহারা পুনর্বার এই লোকে আগমন করে । 

এই শ্রুতিত্রয় উদ্ধার করিয়া শঙ্কর পুর্ববপক্ষ করিতেছেন__ 
«ন হি বিভোশ্চলনমবকল্পত ইতি । সতি চ পরিচ্ছেদে শারীর- 
পরিমাণত্বস্তান্ত পরীক্ষায়াং নিরস্তত্বাদণুরাত্মেতি গম্যতে”__ 
বিভুর অর্থাত পূর্ণ বা ব্যাপক পদ্দার্থের চলন অর্থাৎ উৎক্রান্তি 
গতি ও আগতি কল্পনার অতীত ( কেননা যিনি পূর্ণ, সর্বব্যাপী 
স্তাহার আবার যাওয়! কি? এবং তার যাওয়ার স্থানই ব! 
কোথায়?) অতএব পরিচ্ছদে নির্ণাত হওয়ায় (এবং অহিত 
[ জৈন ] মত পরীক্ষায় দেহপরিমাণ নিরন্ত হওয়ায় ) আত্মা অণু; 
ইছাই গ্রান্য। 

এই পুর্ববপক্ষের উত্তরে শঙ্করের সিদ্ধান্ত তীয় ২৯শ সৃত্রের 
ভাষোর আলোচনায় দ্রষ্টব্য । 
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অপরপক্ষে, বৈষ্ণবাচার্্যগণ বলেন, এই শ্মত্রে সৃত্রকার নিজের 
মত ব্যক্ত করিয়াছেন, এই জন্য তাহারা এই স্থত্রকে সিদ্ধান্তস্থত্র- 
রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। নিম্বার্ক তাহার ভাষ্যে আবশ্কীয় 
শ্রুতি (বৃহ ৬।৪।২,-_উতক্রান্তি, কৌষী ১২)--গতি, বর ৬1৪/৬,-- 
আগতি ) উদ্ধার করিয়া বলিয়াছেন, “জীবোইণু১-..১০১০৭০০৭* 
উৎক্রান্তি-গত্যাগতীনাং শ্রবণাৎ”--শ্রুতিবাক্যে জীবাত্মার 
উৎক্রাস্তি, গতি ও পুনরাগমন উল্লেখ থাকায় আত্মা অণুপরিমাণ 
( অর্থাৎ বিভুম্বভাব নহেন )1, 

রামানুজও নিশ্বার্কের ম্যায় শ্রাতিবাকা (বৃহ ৬1৪/২,--উৎ- 
'ক্রাস্তি, কৌফী ১২, গতি, এবং বৃহ ৬1৪৬, আগতি) উদ্ধাক় 
করিয়া এই কথাই বলেন ; “বিভুত্েহোতা উতক্রাস্ত্যাদয়োনোপ- 
পছ্যেরন্‌।” “অণুরেবায়মায্ঘা |” “জীবের বিভুত্বপক্ষে ( সর্ব” 
ব্যাপিত্ব হ্বীকার করিলে )-:.--*উতক্রমণাদি ক্রিয়াগুলিও 
উপপন্ন হইতে পারে না, অভএব “এই আত্মা অণুপরিমাণই 
(সুক্ষমই ) বটে । 

শ্রী বলদেব বলেন, শ্বত্রস্থ ষষ্ঠী বিভক্তি পঞ্চম্যর্থে ব্যবস্থা 
হইয়াছে । তিনি শ্ৃত্রের এইরূপ অর্থ করিয়াছেন-_ 
* “উৎক্রাস্তি, গতি ও আগতি দর্শনে জীবের অগুনবই স্বীকার্ধ্য 
হইতেছে । ূ 

তিনি বলেন পরবর্তী ২১শ সূত্রে যে 'নাণু: এইরপ আছে 
তাহা! হইতে এই সুত্রে অনুশব্দ উহা আছে, ইহাই বুঝিতে হুইবে,। 
তিনি সুগক ৩১৩৭, বৃহ 8181২, বৃহ ৬1৪1২, নুহ 981১১, 


৫ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


বৃহ 8181৬ উদ্ধত..*...করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন *পরমাণু- 
রেবায়ং জীবে ন বিভূঃ” “এই জীব পরমাণুই, বিড় নহেন।, 
জীবের দেহবিয়োগ বা দেহস্বামিত্বের নিবৃত্তির অর্থাৎ দেহের 
সহিত সম্বন্ধ ত্যাগের নাম উৎক্রান্তি। সেই উৎক্রাস্তি জীবে 
সম্ভব হুইলেও, গমনাগমন যখন দেহসাধ্য ব্যাপার তখন 
পুনরাগমন তাহার পক্ষে কিরূপে সম্ভব হয়? কেহ এই প্রশ্ন 
করিতে পারেন। ইহার উত্তরে পূর্ব্বোস্ত সৃত্রের পরিশিষ্ট বা 
পূরকরূপে বাদরায়ণ শ্ৃত্র করিয়াছেন-__ 
“ম্বাস্বনা চোত্তরয়োঃ” (২৬২০) 

[ পদচ্ছেদ :₹_-( জীবস্য ) জীবের উিত্তরয়ো* (গতি ও 
আগতির ) (উপপাস্থত্বম্‌) যুক্তিযুক্ত “ম্বাত্মনা চ' (তাহার নিজের 
স্বরূপ অর্থাৎ কর্তৃত্বনিবন্ধনই স্বীকার করিতে হইবে )-_- 
(শ্রীভাষ্য )। ইহার তাৎপর্য এই--গতি ও আগতি এই ছুইটা 
ব্যাপার কর্তৃত্বসাপেক্ষ, অর্থাৎ কর্তার চলন ব্যতীত হইতে পারে 
না। এই কারণেও জীবের অণুত্বই স্বীকার্য্য, কারণ বিভূ বা 
সর্ধবব্যাগীর পক্ষে গমনাগমন অর্থহীন । 

এখানে স্মরণ রাখিতে হইবে যে শঙ্করের মতে এই স্থৃত্র 
পৃ্্বপক্ষ । কিন্তু বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ সকলেই ইহাকে মৃলৃত্র ধাঁরয়া 
জীবের অথুত্বই হ্বীকার করিয়াছেন, বিভুত্ব নহে। 

এই ুত্রের নিম্বারকভাষ্ত এই-_“উৎক্রাস্তিং কদাচিৎ স্ফিরস্তাপি 
গ্রায্যত্থাম্যনিবৃত্তিব স্তাত্, ( পরন্ত ) উত্তরয্বোঃ ( গত্যাগত্যোঃ 
সবাস্থটনব সন্ভবাজ্জীবোহণুঃ।” অর্থাৎ উৎক্রান্তি, গতি ও আগতি 
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যাহা পূর্র্বকথিত শ্রুতিতে জীবের সম্বন্ধে বলা হইয়াছে, তন্মধ্যে 
উৎক্রান্তি যদি বা কখনও গমনশীল ভিন্ন পুরুষের সম্বন্ধেও উক্ত 
হইতে পারে, যেমন গ্রামস্থামিত্ব কোন পুরুষের নিবৃত্তি হইলে 
তাহা উৎক্রান্তি শব্দের অভিধেয় হয় (যথা এই পুরুষ গ্রাম হইতে 
বহিষ্কৃত হইয়াছেন ); কিন্তু শেষোক্ত ছুইটা ( গতি ও আগতি ) 
ক্রিয়ার কর্তৃত্ব সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই আত্মার আছে বলিতে হইবে, 
অতএব জীবাত্মা অগুস্বভাব, বিভু নহ্েন। 

এখন কেহ বলিতে পারেন, শ্রুতিতে “যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ 
প্রাণেধু” বৃহ, ৬।৩।৭-_-ইন্দ্িয়াদির মধ্যবর্তী এই যে প্রাণময়' 
এইরূপে জীবের প্রস্তাবের পর “স বা এব মহানজ আত্মা” 
( বৃহ, ৬1৪২৫ )--সেই এই মহান্‌ অন্ধ আত্মা এইরূপ আত্মার 
মহত্ববাচক অতএব অনুত্ব-বিরোধী শ্রুতি থাকায় জীবাত্মা 
অগুপরিমাণ নহে ।? 

ইহার উত্তরে বাদরায়ণ শৃত্র করিয়াছেন 

“নাণুরতচ্ছ[তেরিতি চেন্নৈতরাধিকারাৎ” (২৩২১) 

পদচ্ছেদ ২--“ন অপুঠ, জীব অণু নহে, শ্রুতিভে অনণুস্বের 
অর্থাৎ তছ্িপরীত মহত্বের উপদেশ থাকাতে--অ---ত-. 
তে; ছিভি_ঢেত, ইহা যদি বল-ল' তাহা সঙ্গত 
ছে, “ইতর-অধিকারাত' [নিশ্বার্ক ]-কারণ উক্ত প্রুতিতে, 
(বৃহ ৬1৪২৫ ) যে মহত্ব উপদেশ করা হইয়াছে তাহা! "ইতর, 
( অর্থাৎ ব্রচ্মের) “অধিকারা অধিকার হেতু__অর্থাৎ তাহা 
বন্ধের সন্বন্ধে, জীবের সম্বন্ধে নহে বলিয়! ৷ 


৬০ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


শ্রতি জীবের প্রস্তাবারস্তে “যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু” 
ইত্যাদি বাক্যে জীবাত্মা৷ বিষয়ে বলিতে আরম্ড করিয়া পূর্বোক্ত 
“স বা এষ মহানজ আত্মা” এই বাক্যের পূর্বেই “যস্থান্ুবিত্তঃ 
গ্রতিবুদ্ধ আত্মা” (বৃহ ৬।৪।১৩) ইত্যাদি বাক্যে পরমাস্মার বিষয়ে 
বর্ণনা করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন এইটী লক্ষ্য করা কর্তব্য । 

শঙ্করমতে এই শ্ত্রটাও পৃবর্বপক্ষের অন্তভূক্তি। বেষ্চবা- 
চার্য্যগণের মতে ইহা যূলস্ত্র ৷ 

ইহার পরবর্তী নিয্লোদ্ধ'ত স্ত্রটি সাক্ষাত্ভাবে জীবের 
অণুত্ব-পরিপোষক। 

“শকোন্নানাভ্যাঞ্চ” (২৩২২) 

অর্থ-_শ্রুতিতে স্বশব্দ অর্থাত সাক্ষাত অণুশব্দ এবং উন্মান 
অর্থাৎ অল্প হইতেও অল্প পরিমাণ ( অর্থাৎ তৎস্চক বাক্য ) 
থাকায় (6019 180৮ 01 608 8818 77)698102910606 
81%18$07. 61100 8167 110 0১9 80705898 ) এই ছুই 
হেতুতেও ( জীবের অণুত্বই বুঝিতে হইবে )। 

নিশ্বার্কভাহ্যঃ-_-“এযোণুরাত্মা” (মুণ্ডক, ৩।১/৯), “বালাগ্রশত- 
ভাগ্য শতধা কল্পিতন্য চ ভাগো জীবঃ” (শ্বেত, ৫৯) ইতি 
স্বশব্দোম্মানাভ্যাং জীবোহণু১। 

অন্তার্থ-_-“জীবাত্বা অপুপরিমাণ, জীব কেশাগ্রের শত 
ভাগের শতভাগ সতৃশ শূঙ্ষ, ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে অণু শব্দ ও 
উদ্মান (আল্ল হইতেও অল্পবাচক ) শব্ধ থাকায়, জীব অগুস্বভাব, 
বিভু (দহত)ন্বভাব নেন ।” 


জীবের দ্বরূপ নির্ণয় ৬১ 


বলদেব তাহার ভাষ্যের উপসংহারে বলিয়াছেন--“আনস্ত্য- 
শব্দো-মুক্যভিধায়ী। অন্তো মরণং তদ্রাহিত্যমানস্ত্য মিত্যর্থা” 
_জীবকে যে কোথাও কোথাও অনন্ত বলা হইয়াছে তাহা 
বন্ধ জীবের উদ্দেশে নহে, মুক্ত জীবের উদ্দেশে । আনস্ত্যের 
অর্থই অস্ত (অর্থাৎ মরণ) রাহিতা | 

এই সুত্রে কোনও মতদৈধ নাই । শুধু শঙ্করের মতে ইহা 
পুর পক্ষ । 

এই স্থলে প্রশ্ন এই-_জীব যদি অণুবূপই হইল, তাহা হইলে 
তাহার সকল দেহে উপলব্ধি অর্থাৎ ম্ুখদুঃখাদির বোধে বিরোধ 
উপস্থিত হয়, এইরূপ পুবব পক্ষে শ্ত্রকার বলিতেছেন-_ 

“অবিরোধশ্চন্দনব২” (১৩২৩) 

এই শ্ত্রের নিশ্বার্ক ভাষ্যার্থ এই-_এক বিন্দু চন্দন দেহের 
একদেশে স্পৃষ্ট হইলে যেমন সমস্ত দেহকে পুলকিত করে, 
সেইরূপ জীবাত্মা স্বরূর্পত; অণু ( সূক্ষ্ম ) হইলেও সমস্য দেহকে 
প্রকাশিত করেন, এবং সমস্ত দেহব্যাপী সুখাদির অনুভব করেন, 
সুতরাং জীবাব্মার অণুন্ব স্বীকারে সমস্ত দেহব্যাগী ভোগের কিছু 
বাধা হয় না। 
বলদেবকৃত এই শৃত্রভাব্ের উপসংহার এই £-- 

“স্বৃতিশ্চ অণুমাত্রোইপ্যয়জীবঃ স্বদেহং ব্যাপ্যতিষ্ঠতি। 
যথা ব্যাপ্য শরীরাণি হরিচন্দনবিপ্র্ষ ইতি-_” 

“হুরিচন্দনবিন্দু যেরূপ একন্ানে অবস্থিত হইয়া. সর্ব 


৬২ বৈষবদর্শনে ভীববাদ 


শরীরের আনন্দপ্রদ হয়, জীবও তদ্রুপ একস্থানে স্থিত হইয়াও 
সর্ধবদেহ ব্যাপক হয়েন ।' 

এইরূপ আপত্তি উপস্থিত হইতে পারে যে চন্দনদৃষ্টাস্ত সঙ্গত 
নছে; কারণ চন্দনবিন্তু দেহের “স্থানবিশেষে অবস্থান করে 
বলিয়। সর্বাঙ্গীন তৃপ্তি জন্মাইতে পারে, কিন্তু আত্মার অবস্থানের 
এরূপ কোন স্থানবিশেষ নিন্দিষ্ট না থাকায় সর্বাঙ্গীন অনুভব 
সঙ্গত হইতে পারে না।' 

এইরূপ আপত্তি নিরসনের জঙ্ত শৃত্রকার বলিতেছেন-_ 

“অবস্থিতিবৈশেষ্যাদ্িতি চেন্নাবভ্যুগমাদ্ধ'দি ছি” 
(২৩২৪) 

পদচ্ছেদ :₹__. “চে, (যদি এইরূপ বল যে), “অবস্থিতি- 
বৈষম্যাত' ( চন্দনাদি বস্তুসমূহের দেহের “স্থানবিশেষে অবস্থান 
হেতু”) “ইতি' (ইহা? অর্থাশ “সর্বশরীরময় তৃপ্তি উৎপাদন হইয়! 
থাকে ), 'ন” (তাহা হইলে ইহার উত্তরে বলি “না” “এইরূপ বলা 
-_সমীচীন নহে')। “হৃদি, ( হৃৎপদ্মমধ্যে এই আত্মার অধিষ্ঠান ) 
“হি (নিশ্চয়ই) “অভ্যুপগমাত (স্বীকৃত হওয়া হেতু) “অবস্থিতির 
বৈষম্যপ্রযুক্ত দৃষ্টান্তের বৈষম্যও বলা যায় না; যেহেতু জীবেরও 
হদয়ে অবস্থিতি স্বীকৃত হইয়! থাকে”-_বলদেৰ ভাষা । 

নিশ্বার্ক ভাষ্য £-_-“অবস্থিতিবিশেষভাবাৎ দৃষ্টাম্তবৈষম্যম্‌ ইতি 
চেক্প দেহৈকদেশে ছরিচন্দনবত “ম্বদিহোষ আত্মা” (প্রশ্থ, ৩৬) 
ইতি জীবন্থিত্যত্যুপগমাত।”-__অন্তার্ঘ :_চন্দনদৃষ্টান্ত সঙ্গত 
.নছ্ছে, কারণ দেছের স্থানবিশেষে চন্দনের অবস্থিতি হেতু চচ্দন 


জীবের স্বরূপ নির্ণয় ৬৩ 


এইরূপ সমস্ত দেহকে পুলকিত করিতে পারে, কিন্তু দেহে 
আত্মার এইরূপ স্থানবিশেষে উপস্থিতি সিদ্ধ নতে, তহৃত্তরে 
বলিতেছি যে, “হাদয়ে এই আত্মা অবস্থান করেন” ইত্যাদি 
আরতিতে জীবাত্বার চন্দনবত দেহের একদেশে উপস্থিতিও 
উপদিষ্ট আছে ।, 

শ্রীমত রামানুজ আত্মার হাদয়ে অবস্থিতির সমর্থনমচক অপর 
একটা শ্রুতিও উদ্ধৃত করিয়াছেন ; সেইটা এই £-- 

“কতম আত্মা”__“যোইয়ং বিজ্ঞানময়; প্রাণেষু স্বস্তস্ত- 
জেযোতি১”--( বৃহ, ৬।৩।৭ )--কোন্টী আত্মা ?-_-প্রাণসমূহের 
মধ্যে এই যে বিজ্ঞানময়পুরুষ যাহ! হৃদয়াভ্যন্তরস্থ জ্যোতিঃস্বক্ূপ । 

একদেশবর্তী আত্মার সমগ্র দেহব্যাগী কাধ্যকারিত! কিরূপ 
তাহ। প্রদর্শনের জন্য এখন স্থৃব্রকার প্রকারাস্তুরে আত্মার শরীর- 
ব্যাপ্তি প্রতিপাদন করিতেছেন £- 

“গুপান্ধালোকব্' (২৩২৫) 

[পদচ্ছেদ : (আত্মাও) “আঁলোকবৎ--( আলোকের ন্টায় ) 
গুপা, (স্বীয়গুণ অর্থা জ্ঞানগুণের দ্বারা ) (“সমস্ত দেছে 
ব্যাপ্ত হইয়! অবস্থান করিয়! থাকে' )। (রামানুজমতে “পরমত-- 
সিষেধার্থে বা শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে ।' ) -নিশ্বার্কমতে 
বা»০অথব!। ] 

নিশ্বার্কভাস্ত :--«দেহে প্রকাশো জীব-গুণাদেব, কোষ্ঠে 
দীপালোকাদিবৎ”--অস্তার্থ * অথবা যেমন গৃহাত্যস্তরন্ছ সুজ 
দীপ স্থীয় গুণে বৃহৎ গৃহকেও আলোকিত করে, তং জীব 


৬৪ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


অণু হইলেও স্বীয়গুণে সমস্ত দেহেই ব্যাপার অর্থাৎ ক্রিয়া 
প্রকাশিত করেন 

শ্রীম্ড মধবও প্রদীপাদি আলোকের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন, তিনি 
সূত্রের ণ' শব্দের সহিত যোগ রক্ষা করিয়া দৃষ্টান্তের 
অন্যরূপ পরি্ফুট বাখা' দ্বারা ইহার সঙ্গতি প্রদর্শন করিয়াছেন । 
“যখালোকস্থ প্রকাশগুণেন ব্যাপ্তিঃ জ্যোতীরূপেণাব্যাপ্তিঃ এবং 
চিদ্রপেণ ব্যাপ্তিরিতি বা”_যেমন প্রদীপাদদি আলোক “প্রকাশ- 
গুণে? ব্যাপক হয় এবং জ্যোতী ( প্রদীপাদি ) অব্যাপক থাকে, 
সেইরূপ জীব সূক্্ব (অর্থাৎ অবাপক) হইলেও তাহার “চিদ্গুণে 
ব্যাপক হয়। ৰ 

সূর্য্য একদেশস্থিভ হইয়া নিখিললোক স্বীয় প্রভাছ্ার। 
আলোকিত করেন, পদ্সরাগাদি মণিসকলও"একদেশস্থিত হইয়া 
প্রভাঘ্বারা চতুর্দিক আলোকিত করে । নৃধ্য বা এ সকল মণি 
হইতে পরমাণুসমূহ বিষ্লিষ্ট হইয়া যায় এরূপ বলা যাইতে 
পারে না। কারণ তাহা হইলে ৃধ্য ও মণিসকলের পরিমাণের 
হ্বাস হইত। কিন্তু তাহা তো নিতান্ত অসম্ভব। অতএব “প্রভা 
শবে গুণই বোধিত হয়। তদ্রুপ জীবেরও স্বীয় গুণেই সমস্ত- 
দেহে ব্যাপ্তি বুঝিতে হইবে ।-_-বলদেবের সিদ্ধান্ত এইরূপ 

পৃরধবপ্রদত্ত প্রদীপ, সূর্য্য, মণি প্রভৃতির দৃষ্টান্ত দ্বার! দেখা যায়, 
গুদসকল গুনীর স্থান হইতে স্বতত স্থানে৯ অবস্থান করে, “জীব 
হইতে জ্ঞানের আধিক্য” দেখা যায়, “যেহেতু জীবের জ্ঞান সর্ব্বঘা 
য্যাপক হয়”--ইছা! যে অনুক্ত নয়, 'মণিপ্রভার ভ্কায় জ্ঞাতার 
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আত্মা! ও (প্রভান্থানীয়) জ্ঞান যে আশ্রয় (আত্মা ) হইতে 
ব্যতিরিক্ত বা পৃথকৃভাবে অন্ধত্রও থাকিতে পারে (যাহা পূর্বের 
[ ১ম ৃত্রে ] নিরূপিত হইয়াছে ) তাহাই এখন অন্য দৃষ্টান্ত দ্বারা 
বিবৃত করিতেছেন £-- 

“ব্যতিরেকে। গন্ধবৎ” (২৩১৬) 

[ পদচ্ছেদ :₹-_ব্যতিরেকঃ (ম্বতন্থবভাবে অবস্থান ) গন্ধবৎ 
€ গন্ধের মত )। নিশ্বার্কভাহ্া-_“গুণভূতম্থা জ্ঞানস্ ব্যতিরেকস্ 
( অধিকদেশবৃত্তিত্বং ) গন্ধবহুপপগ্তে (অল্পদেশস্থাৎ পুষ্পাৎ গদ্ধস্ত 
অধিকদেশবৃত্তিত্ববশ) উপপদ্তে 1” অস্ঠার্থ *--পুষ্পের গুণ গন্ধ 
যেমন অল্সস্থানস্থিত পুষ্পাদি হইতে দূরবর্তী ( গুণি ব্যতিরিক্ত 
প্রদেশে) স্থান ও স্বীয় বৃত্তির (ব্যাপ্তির) বিষয় করে, তদ্রুপ জ্ঞান 
যাহা জীবাত্মার গুণ, তাহাও সমস্ত দেহে বৃত্তিযুক্ত হয় ।” ] 

স্থতরাং পুষ্প হইতে গন্ধের ম্যায় (ক) জীব হইতে জ্ঞানের 
ব্যতিরেক বা ব্যাপ্তির আধিক্য স্বীকার্ষ্য ৷ 

শ্রুতি প্রভৃতিতেও এঁরূপই দিত হইয়া থাকে এই মরছে 
শৃত্র করা হইয়াছে 
৫ “তথা! চ দর্শয়তি” (২৩২৭) 

(নিশ্বার্ক প'র পরিবর্তে “হি' লিখিয়াছেন ) 


(ক) গন্ধ বন্ততঃ পৃথিবীরই গুণ, পুষ্পাদির নহে । পুষ্পাদিফে 
আশ্রয় করাতেই ইহাদের গুণ বলিয়া! প্রতীতি হয়। এইরপ স্মৃতিতে ও 
বিতিয় দর্শনে আছে? 
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[ পদচ্ছেদ £-_--তথা চ' ( সেইরূপই ) ( শ্রুত্যাদি ) দদর্শয়তি' 
( প্রদর্শন করিতেছেন ) ]। 

শ্রণতি- যথা, “স এষ প্রবিষ্ট আলোমভ্য আনখেভ্যঃ”-_ 
(সেই এই [জীব] লোম এবং নখসমূহ পর্য্য্ত প্রবিঃ)__নিম্বার্ক । 

“জানাত্যেবায়ং পুরুষ” শ্রীভান্ত । (এই পুরুষ [জীব] 
নিশ্চয়ই জানেন অর্থাৎ জ্ঞানকর্তা)। 

অতএব জীব যে আপনার জ্ঞানের দ্বারা ব্যাপক হয় ইহা 
দশিত হইল। 

এখন জিজ্ঞাস এই, জীব ও জীবের জ্ঞান পৃথক্‌, এই ছুইয়ে 
ভেদ আছে, ইহা সিদ্ধ হয় কিরূপে ? 

উত্তরে শুত্রকার বলিতেছেন__ 

“পৃথথগোপদেশাৎ্” (২৩।২৮) 

যেহেতু (শ্রুতিতে) পার্থক্যের উপদেশ রহিয়াছে । 
. তি জ্ঞান হইতে জীবের (জ্ঞাতার ) ভেদ উপদেশ 
করিতেছেন নিম্বার্ক। 

ঞ্রাতি বলেন: “নহি বিজ্ঞাতুবিজ্ঞাতেবিপরিলোপো! বিষ্তে।” 
(বু, ৬৩।৩০ )_-বিজ্ঞাতার (জীবের ) বিজ্ঞান কখনই বিলুপ্ত 
হয় না। 

“ঘো বিজ্ঞানে তিষ্ঠন্* (বৃ, ৫1৭২২), (যিনি বিজ্ঞানে অবস্থান 
করেন )। 

*বিজ্ঞানং বজ্ঞং তন্গুতে” (তৈত্বি, আন ৫1১) ধিনি বিজ্ঞান 
:.$ যজ্ঞ প্রকাশ ব। বিস্তার করেন। “প্রজ্ঞয়া শরীরমারহ" প্রজ্ঞা 
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দ্বারা শরীরকে আশ্রয় করিয়া (কৌধীতকি) _নিস্বার্ক ও বলদেব 
কর্তৃক উদ্ধৃত । 

নিশ্বার্ক-__“প্রজ্জয়া শরীরমারুহা ইত্যাদি শ্রুতি জ্ঞান হইতে 
জীবের ভেদ উপদেশ করিয়াছেন। জীব ও তাহার জ্ঞান এই 
উভয়ের জ্ঞানত্ব বিষয়ে ভেদ না থাকিলেও জীব ধন্দী, জ্ঞান 
তাহার ধর্শ, এইরূপ ধশ্ধন্মিভাবে উভয়কে ভিন্ন বল! হয়? 

অন্যত্র আছে--“বেদে কহিতেছেন, * জীব জ্ঞানের ছারা 
দেহকে অবলম্বন করিতেছেন, অতএব জীব কর্তা হইলেন, জ্ঞান 
করণ হইলেন; এই ভেদ কথনের হেতু জানা গেল যে জীব 
জ্ঞানের দ্বারা ব্যাপক হয়, বস্ততঃ ক্ষুদে |? 

এই শুত্রের ব্যাখ্যায় বলদেব বলেন, “জীবের জ্ঞান যি নিত্য 
হয়, ভাহা হইলে স্ুযুপ্তি প্রভৃতিতেও সেই জ্ঞান থাকিতে 
পারে, এবং তাহাতে ইন্দ্রিয়ের ব্যর্থতা ঘটে “এইরূপ পূর্ববপক্ষে 
(সৃত্রকার ) উত্তর করিতেছেন, পৃথক উপদেশ হেতু জীবের 
নিত্যজ্ঞান স্বীকাধ্য হয় ।, 

এখন প্রস্তর এই, জ্ঞান এবং জ্ঞাতা যদি পৃথকৃই হইল তাছা! 
হইলে “সত্যং জ্ঞানম্‌ ইত্যাদি স্থলে আত্মাকে অর্থাৎ ব্রহ্থাকে 
জ্ঞান অর্থাৎ জ্ঞানন্বরূপ বলিয়! নির্দেশ করা সঙ্গত হয় কিরপে? 
তছ্ত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন-- 

“তদ্গুপসারত্বাত, তহ্থযাপদেশঃ প্রার্ঞবৎ, (২1৩২৯) 

অগ্রে আমরা! রামাসুজমতে এই চাচি উনি 
করিতেছি। 
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[পদচ্ছেদ £-_“তদ্গুণসারত্বা' ( তত অর্থা জ্ঞানই আত্মার 
সারভূত গুণ বলিয়া) “তু' (কিন্তু) “তদ্যপদেশঃ (জ্বানস্বরূপত্বের 
ব্যবহার) “প্রাজ্ঞবত' ( পরমাত্মার ন্যায় )]। ( “তু” শব্দ পূর্বোক্ত 
আশঙ্কার নিবৃত্তি করিতেছে )। 

ইহার বিবৃতার্থ এই-__যেমন জ্ঞানই প্রাজ্ঞ অর্থাত পরমাস্বার 
(ব্রন্মের ) সারভূত গুণ বলিয়! তাহাকে “সত্যং জ্ঞানম্‌ অনন্তং 
্রক্ম” ( তৈত্তি, আন, ১।১।২ ) এই বাক্যে জ্ঞান অর্থাৎ জ্ঞান- 
স্বরূপ” বলা হইয়াছে, তেমনই জ্ঞানরূপ গুণই আত্মার সার ব! 
প্রধান গুণ বলিয়া আত্মাকে “বিজ্ঞান (তৈত্বি, আন, ৫1১এ) 
এবং 'জ্ঞানম্বরূপ' ( বিষু, পু১ ১২৬) বলিয়াও উল্লেখ করা 
হুইয়াছে। 

প্রীমত রামান্ুজের ভাব্য-সরলার্ঘে “তদ্গুণসারত্বা' শব্দের 
ব্যাখ্যার পরেই ইহার ভাবার্থ লিখা হইয়াছে--“ন তু জ্ঞান- 
স্বরূপত্বাত “কিন্ত জ্ঞানময় বলিয়া] নহে? । 

নিশ্বার্ক এই সুত্রকেও জীবের অধুত্বজ্ঞাপক বলিয়াই ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। তাহার ভাস্তের অর্থ এই--বৃহত গুণ আছে” 
এই অর্থে প্রীজ্ঞ পরমাত্বাকে যেমন এব্রক্ষ' বল! হয়, এইরূপ 
জীবাত্বারও গুণের “বিভুত্ব' [ ব্যাপকত্ব ] থাকায় “নিত্যং বিভুং* 
ইত্যাদি আ্রতিবাক্যে কোন কোন স্থলে ইহাকে “বিডু' বল! 
হইয়াছে; পরস্ত ব্বরূপত: জীবাত্বা বিভু নহেন। প্রাজ্ঞ আত্মা 
(পর্বক্ধ) বাস্তবিক ন্বরাপত; বৃহত+ অপু নহেন, তথাপি তিনি 
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'বৃহশুগুণবিশিষ্ট' অর্থে ব্রন্থ” বলা হইয়াছে, জীবাত্মা কিন্ত 
স্বরূপত; অণু গুণেই তাহাকে “বিডু' বলা হইয়াছে । ইহাই 
উভয়ের মধ্যে প্রভেদ। 

শ্রীমত বলদেবের ভাষ্য রামামুজ ভাম্ের অনুরূপ । তিনি 
বলেন, “জীব জ্ঞাতা হইলেও তাহার জ্ঞানস্বরূপত্থের ব্যপদেশ 
(কথন) হইয়া থাকে । বিষণ ( অর্থাৎ ব্রহ্ম ) যেরূপ সর্বজ্ঞ, 
সর্ববিদ ইত্যাদি বাক্যে জ্ঞানবিশিষ্টরূপে উক্ত হইয়াও আবার 
'সত্যং জ্ঞানম্‌ ইত্যাদি বাক্যে জ্ঞানম্বরূপ বলিয়া অভিহিত হুয়েন, 
তদ্রুপ জ্ঞানই আত্মার সারগুণ অর্থাত “ব্যভিচাররহিত স্বরূপাঙ্ছু- 
বন্ধী” গুণ বলিয়া আত্মাকেও জ্ঞানন্বরপ বলা হইয়াছে। 
অতএব জ্ঞাতা জীবই যে জ্ঞানম্বরূপে নির্দিষ্ট হয়েন, ইছ। 
স্থির হইতেছে”। 

মাধ্বভাস্তের মনও ইহাদেরই অনুরূপ । 

এই স্থাত্রের শাঙ্করভাষ্য অভিনব ও সম্পূর্ণ স্বতন্ব। কোন 
বৈষ্কবাচাধ্যই শঙ্করের ব্যাখ্য স্বীকার করেন নাই, পরস্ত তাহা 
হার স্বকপোলকল্িত বলিয়া অগ্রাহ্য করিয়াছেন । 

শঙ্করের মতে "১৯ হুইতে ২৮ শ্ৃত্র পর্য্যস্ত বাদীর অর্থাৎ 
পূর্ধপক্ষের মতে জীবের ক্ষুদ্রতা স্থাপন হইল এবং এই সমুদয় 
স্তর স্ত্রকারের নিজমতপ্রকাশক নহে। ২৯শ সূত্র তাহার 
মতপ্রকাশক সিদ্ধান্তশূত্র । 

এই পুত্রের “তদ্‌* শবে বৈফবাচার্ধাগণ সকলেই 'ঝঞান' 
বুঝিয়াছেন, কারণ পূর্বববর্থী সূত্রে জানের কথ! আছে। কিন্ত 


শগ বৈধবদর্শনে জীববাদ 


শঙ্করের মতে তদ্‌ শব্দ “বুদ্ধি' শব্দের পরিবর্তে ব্যবন্ৃত হইয়াছে, 
যদিও বুদ্ধি শব্দ পূর্বে কুত্রাপি নাই। 

আচার্য্য শঙ্কর এই সূত্রের অন্যান্য বক্তব্যের মধ্যে বলিয়াছেন 
_ক্ষত্রন্থ তু-শব্দ পূর্ববপক্ষ নিষেধক। অর্থাৎ আত্মা অগুঃ এ 
পক্ষ গ্রাহা নহে। 

“তস্য বুদ্ধে ণাস্তদ্গুণা ইচ্ছা! ঘেষঃস্খংহাখমিত্যেবমাদয়- 
স্তদ্গুণাঃ সারঃ প্রধানং যস্থাত্মনঃ সংসারিত্বে সম্ভবতি স তদ্গুণ- 
সারস্তস্যভাবন্তদ্গুণসায়ত্বম্‌। নহি বুদ্ধেঞগৈর্ধিবনা কেবলম্াত্মনঃ 
সংসারিত্বমন্তি। বুদ্ধযপাধিধন্মাধ্যাসনিমিত্তং হি কর্তৃত্বভোক্ত স্বাদি 
লক্ষণং সংসারিত্বমকর্ত,রভোক্ত,শ্চাসংসারিণো নিত্যমুক্তম্য সত 
আত্মনঃ। তম্মা তদ্গুণসারত্বাদ্বুদ্ধিপরিমাণেনাইস্য পরিমাপ- 
ব্পদেশঃ ।”__-হইচ্ছা, ছেষ, সুখ, ছুংখ, এ সকল তাহার অর্থাৎ 
বুদ্ধির গুণ (ধন্ম)। এ সকল গুণই প্রাধান্তরূপে আত্মার 
সংসারভাবের কারণ। সেই জন্যই আত্মা তদ্গুণসার অর্থাৎ 
বুদ্ধিগুণপ্রধান। যেহেতু বুদ্ধিগ্ুণ প্রধান, সেই হেতু তিনি 
বুদ্ধিগুণ অনুসারে ব্যপদিষ্ট অর্থা উল্লিখিত হন। বুদ্ধির 
€যাগ ব্যতীত কেবল (অসহায়) আত্মার সংসারিত্ব নাই। 
উপাধিভৃত বুদ্ধির ইচ্ছাদিগুণে অধ্যস্ত হন, তাই তাহার 
কর্তৃত্বভোভৃত্বাদিরূপ সংসার হয়। অসংসারী কেবল ও নিত্যমুক্ত 
আত্মার আবার "সংসার | অতএব বুদ্ধিগুণ অন্ুসারেই তাহার 
যেই সেই পরিমাণের ব্যপদ্গেশ শান্সরমধ্যে অভিহিত আছে।' 
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উপদিষ্ট হইয়াছে। প্রাজ্ঞ আত্ম! ত্রন্মের যেমন 'অপীয়ান্‌ 
বৃহের্াযবাদ৷ (বৃহি ও যব হইতেও অণু) ইত্যাদি বাক্যে 
কষত্রত্বাদি উপদেশ করা হইয়াছে, তত্ব জীবাত্বাসন্বস্কীয় 
উপদেশও বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ জীবাত্মা অণুষ্বভাব নেন, 
বিভুম্বভাব 1” 

“তিনি যে শ্রুতিতে অণু বলিয়া কথিত হইয়াছেন, সে কখন 
বুধ্যাদি-উপাধি-অনুসারে। পরমাত্মা যেমন সগুডণোপাসনার 
জন্য সৃক্াদপিসূক্্ম আখ্যায় অভিহিত হম, তেমনি, জীবাত্মাও 
বুদ্ধিগুণ প্রাধান্তে পরিচ্ছিন্ন ও সংসারী বলিয়া কথিত হুন।” 
( শঙ্করভাষ্যের ফুটুনোট্‌ )। 

আচার্য্য শঙ্করের এই মতের আলোচনা পরে ধর্থ পরিচ্ছেদে 
কর! যাইবে। 

জ্ঞানশবের দ্বারা আত্মার বাপদেশ, অর্থাৎ আত্মাকে জ্ঞান" 
স্বরূপ বলিয়া নির্দেশ-করা যে দোষাবহ নহে পরবর্তী সৃত্রেও 
ইহাই বলিতেছেন ;-.  * 

“যাবদাত্বভাবিত্বাচ্চ ন দোযন্তব্্শনাৎ” (২৩৩০) 

ইহার অর্থ এই-_জ্ঞানের “যাবদাত্মভাবিস্বাত' অর্থাৎ আত্মার 
*সঈনিয়তবৃত্তিত্ব হা নিত্যসহচরত্ব গুণ আছে বলিয়া, অর্থাৎ “আত্মা 
যতদিন, তাহার জ্ঞানগুণও ততদিন, আত্মা! যেমন অহিনাশী, 
তাহার জ্ঞানগুণও তেমনি অবিনশী ও তঙুসহচর, এইজন 
আত্মাকে জ্ঞান বলিয়! নির্দেশ করা ন দোষ: দোষাবহ নে; 
“তদর্শনাৎ' কারণ সেইরপ দেখিতে পাওয়। যায়? ধা, প্রকাশ- 
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গুণটি অগ্নির স্বাভাবিক ধর্ম বলিয়! অগ্নিকে পপ্রকাশ' শব্দের 
দ্বারাও নির্দেশ করা হইয়া থাকে ।' 

আচার্য শঙ্কর এই স্ুত্রের নিয়লিখিতরূপ ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছেন ;_যদি বল, বুদ্ধিগুণ সংযোগেই আত্মার সংসারিত্ব ঘটে, 
তবে বুদ্ধি ও আত্মা যখন বিভিন্ন, তখন এই সংযোগাবসান অবশ্য 
হইবে, তাহা হইলে মোক্ষও ততকালে আপনা হইতেই হইবে, 
এই আপত্তির উত্তরে স্ত্রকার বলিতেছেন, এই দোষের আশঙ্কা 
নাই; কারণ বুদ্ধিসংযোগের যাবদাত্মভাব আছে, যতদিন জীবের 
সংসারিস্ব, যতদিন সম্যক্দর্শনদ্বারা সংসারিত্ব দূর হয় না, ততদিন 
তাহার বুদ্ধিসংযোগ নিবারিত হয় না। শাস্ত্রে এইরূপ দেখাইয়া- 
ছেন; যথা “যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু” ইত্যাদি শ্রুতি । 

বৈষ্ণবাচার্য্যগণ এই ব্যাখ্যা সঙ্গত বলিয়া মনে করেন না। 

এইস্থলে এইরূপ আপত্তি উত্থাপিত হয়__স্ুযুণ্তি প্রভৃতি 
অবস্থায় যখন জ্ঞান থাকে না) তখন জ্ঞান কখনই আত্মার 
স্বযপান্ুবন্ধী অর্থাৎ ব্বভাবসিদ্ধ গুণ বা ধশ্ম হইতে পারে নাঃ 
ইহার উত্তরে স্ত্রকার বলিতেছেন-_ 

*পুংস্কািবত্বন্ত সতোহভিব্যক্তিযোগাৎ।” (২1৩৩১) 

[ পদচ্ছেদ:-_পুংস্বাদিবশ ( পুরুষত্ব ও স্ত্রীস্বের ম্যায়) 'অপ্ট' 
( ইহার অর্থাত জ্ঞানের ) “সতঃ' (তুযপ্ত্যাদি অবস্থায় বিভ্যমানতার) 
পমভিব্যক্তিযোগাত ( অভিধ্যক্তি সম্ভব বলিয়া )। “তু' শব্দ 
আশঙ্কা নিবৃত্তির জন্ত প্রযুক্ত । ] 
, ইছার নরলার্থ এই-_যেষন পুস্বাদি (পুরুবত্ব ও জীব) 
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বাল্যকালে অনভিব্যক্তরূপে অর্থাৎ শৃক্সররূপে বা বীজভাবে 
বর্তমান থাকে বলিয়াই যৌবনে অভিবাক্ত অর্থাত প্রকাশপ্রাপ্ত 
হয়, তেমনি আত্মার স্বভাবসিদ্ধ জ্ঞান-ও সুযুপ্ধি, মৃষ্চছা গ্রস্ভৃতি 
কালে বীজভাবে বিদ্মান থাকে, এবং এই জন্যই জাগ্রত অবস্থায় 
পুনরায় তাহার অভিব্াক্তি সম্ভব হয়। অতএব জ্ঞান জীবের 
নিত্যসহচর । 

এখন শ্ুত্রকার আত্মার অণুত্ব ও জ্ঞানম্থরূপত্বপক্ষে আত্মার 
সর্বগতত্বে বা ব্যাপকস্কে দোষ প্রদর্শন করিতেছেন__ 

“নিত্যোপলব্যনুপলবিপ্রপঙ্গোৎ্মযতরনিয়মে 

বান্যুথ।া” (২৩৩২) 

[ পদচ্ছেদ £-_“নিত্যোপলব্ধ্যনুপলব্িপ্রসঙ্গ: ( সর্বদাই 
বিষয়োপলন্ধি ও তাহার অভাব (অর্থা অনুপলব্ধি ) হইবার 
সম্ভাবনা ) “অন্যতরনিয়ম£ (কেবলই উপলক্ধি বা কেবলই 
অনুপলব্ধির নিয়ম ) “বা ( অথবা ) “অন্যথা ( অন্যরপ হইলে 
অর্থাৎ এরপ না হইলে )]1 * 

ইহার শ্ীভাঙ্কের সরলার্থ এই-_“মাত্মা যদি সর্ববগত জ্ঞানময় 
হুইত, তাহা হইলে সর্ধ্বদাই একসঙ্গে তাহার জ্ঞান ও অজ্ঞান 
অজ্ঞান থাকিত, কখনও জ্ঞান, কখনও বা জ্ঞানাভাব হইতে 
পারিত না। অতএব আত্মা মহান ও জ্ঞানম্থরূপ নহে, পরজ্ত 
পু ও জ্ঞানগুগবান্‌ ।' 
ৃ মহারহোপাায় পতিতপ্রথর জী হরণ সারে 
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তীর্থ মহাশয় এই স্বত্রের শ্ত্রীভান্তের এইরূপ তাতপর্য্য লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন £--“সময়বিশেষে যেকোন কোন বিষয়ের উপলব্ধি 
হয়, আবার হয় না; ইহা সর্বসম্মত কথা । এখন এ বিষয়ে 
তিনটা প্রশ্ন করা হইতেছে-_€১) আত্মা কি উপলব্ধি ও অন্ুপ- 
লন্ধি, উভয়েরই হেতু ? (২) কিংবা কেবল উপলব্ধির হেতু ? 
(৩) অথবা অন্ুপলব্ষিরই হেতু ? যদি উভয়েরই হেতু হয়ঃ 
তাহ হইলে এক সময়েই আত্মার উপলব্ধি ও অন্ুপলব্ধি, উভয়ই 
ঘটিতে পারে ; অথচ তাহা অন্ুভববিরুদ্ধ ; যদি কেবল উপলব্ধিরই 
হেতু হয়, তাহা হইলেও সর্বদাই উপলব্ধি থাকিতে পারে, কখনও 
কোনও বিষয়ে অন্ুপলব্ধি ঘটিতে পারে না ; আর যদি কেবল 
অন্ুপলব্ধিরই কারণ হয়, তাহা হইলেও সর্ধবদাই অনুপলব্ধি বা 
অজ্ঞান থাকিতে পারে, কখনও আর কোনপ্রকার উপলব্ধি হওয়। 
সম্ভবপর হইতে পারে না; অথচ আত্মাকে অণুপরিমাণ ও 
জ্ঞানগুণবান্‌ বলিলে আর উক্ত দৌষের অবসর থাকে ন1 1, 

এই শ্ূত্রের নিশ্বার্কভাষ্বের মর্ম এই-_“জীবাত্বা সর্বগত এবং 
অ্বরূপতঃই বিভুম্বভাব হ্বীকার করিলে, উপলব্ধি এবং অন্ুপলব্ধি 
(জ্ঞান ও অজ্ঞান ) উভয়ই জীবাত্মার নিত্য হইয়া পড়ে, অর্থাত 
জীবাত্মা অপু না হইয়া স্বরূপতঃ ব্যাপকম্বভাব হইলে তাছার 
নিত্যসর্ধবজ্রন্ব ( উপলব্ধি ) সিদ্ধ হয়; এবং পক্ষান্তরে সংসারবন্ধ 
ও ( অজ্ঞানও ) থাকা দৃষ্ট হওয়াতে তীহার সেই অজ্ঞানও নিত্য 
হইয়া পড়ে। অতএব বন্ধ মোক্ষ এই বিরুদ্ধ ধর্ম উভয়ই 
নিত্য হয়। অথবা হয় নিত্যই বন্ধ অথব! নিত্যই যুক্ত, এইরাপ 
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হুছটার একটা ব্যবস্থা করিতে হয়। বন্ধ থাকিয়া পরে মুক্ত 
হওয়ার সঙ্গতি কোন প্রকারে হয় না।, 

শঙ্করভাব্যে এই শ্বত্রের এইরূপ ব্যাখ্যা করা হইয়াছে__ 
“আত্মার উপাধিভূত অস্তঃকরণ অবশ্য আছে স্বীকার করিতে হয়, 
তাহা না করিলে নিত্যোপলব্ধি অথবা নিত্য-অন্ুপলন্ধি মানিতে 
হইবে; কারণ ইন্দ্িয়াদি করণ আত্মার সম্বন্ধে নিত্য বর্তমান 
থাকায়, নিয়ামক অন্তঃকরণের অভাবে আত্মার নিত্যই বাহ্া- 
বিষয়ের উপলব্ধি হইবে । যদি ইন্দ্রিয়াদি' সাধন থাকা সত্বেও 
বাহ্াবস্্র উপলব্ধি আত্মার না হয়, তবে অন্ুপলক্ধির নিত্যত্বই 
সিদ্ধান্ত করিতে হইবে; অথবা আত্মা এবং ইন্দ্রিয়ের মধ্যে 
একটির শক্তির প্রতিবন্ধ মানিতে হইবে ; কিন্তু আত্মার শক্তির 
প্রতিবন্ধ সম্ভবপর নহে; কারণ পূর্বে ও পরক্ষণে অপ্রতিবন্ধ 
শক্তি দেখিয়া মধ্যে অকম্মা ইহার শক্তির প্রতিবন্ধ হওয়া 
স্বীকার কর! যায় না ;-অতএব যাহার অবধান ও অনবধানবশতঃ 
উপলব্ধি ও অন্ুুপলব্ধি ঘটে, এইরূপ অস্তঃকরণ থাক! স্বীকার 
করিতে হয়|; 

আচার্য শঙ্করের এই ব্যাখ্যা অতিশয় কষ্টকল্লিত বলিয়া 
মর্নেহয়। এইরূপ কষ্টকল্পিত ব্যাখ্যা ছবারাও জীবাত্মার বিভুত্ব 
প্রতিপন্ন হয় না। এই ব্যাখ্যার অসমীচীনতা। পরে ৪র্থ পরিচ্ছেদ 
প্রদশিত হুইবে। 

ডালা রগ রা 
অসঙ্ীচীন বলিয়া মনে হয়। 
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(8) জীব কর্ত। 


পরবর্তী সাতটা শৃত্রকে (৩৩__৩৯ ) কর্রধিকরণ বলা হয়। 
পূর্বে আত্মার অথুত্ব ও জ্ঞাতৃত্ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, এখন এই 
অধিকরণে আত্মার কর্তৃত্ব সংস্থাপনের জন্য শুত্রকার বলিতেছেন-__ 

“কর্তা শাস্ত্রার্থবন্ীৎ” (২৩৩৩) 

--(আত্মা) “কর্তা” 'শাস্ত্ার্থবত্ধাত ( শাস্ত্রের সার্থকতা রক্ষার 
জন্য )। শ্রুতি উর্পদেশ করিয়াছেন “ত্বর্গকামো যজেত” 
(ব্বর্গাভিলাধী যাগ করিবে) এবং “মুযুক্ুব্র ক্ষোপাসীত” 
( মোক্ষাভিলাষী ব্রদ্মোপাসনা করিবে )। এই সকল ভোগ ও 
মোক্ষের উপায়নির্দেশক শান্দ্রবাক্যের সার্থকতা রক্ষার জন্য 
জীবের কর্তৃত্ব অবশ্য স্বীকার করিতে হয়। 

গীতার প্প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণানি” (৩২৭) ইত্যাদি বাক্যে 
ধে প্রকৃতির গুণসমূহের কর্তৃত্বের কথা বল! হইয়াছে, তাহাতে 
আত্মার কর্তৃত্ব যে প্রকৃতির গুণসমূহের সংসর্গ দ্বারাই সম্পাদিত 
হয়, কেবলই স্বরূপ দ্বারা নহে, এই স্বকীয় ও পরকীয় কর্তৃত্ব 
ধর্মের বিবেক প্রদর্শনের জন্যই কেবল গুণসমূহের কর্তৃত্বের কথাই 
'্নীতাতে কথিত হইয়াছে, ইত্যাদি বিবিধ তর্কযুক্তি ঘ্বারা৷ আচীর্ঘ) 

যামানুক্ষ আত্মার কর্তৃত্ব সংস্থাপিত করিয়াছেন। 

:__ শাঙ্করভান্েও এই সূত্রের ব্যাখ্যা এইরপই | শঙ্কর যখন 
. জীবকে বিভুব্বভাষ বলেন, তখন সব কর্ই ব্রদ্মের কর্ণ বলিতে 
বছয়। তাহা হইলে ভোগ ও মোক্ষ সম্বন্ধীয় শাস্্রোপদেশ সবৈরধ 
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মিথ্যা হইয়া যায়, এবং জীব ও ব্রন্মের ভেদপ্রদর্শন করিয়া 
২য় অধ্যায়ের ১ম পাদে শ্বত্রকার যে সকল শ্থত্র রচন! করিয়াছেন 
তাহার কোনও সার্থকতা থাকে না। এই অবস্থায় সমস্ত 
ব্রহ্মনূত্র পরস্পরবিরুদ্ধ বাক্যে পূর্ণ হয়। সুতরাং শঙ্করের 
এই সুত্রের ব্যাখ্যার তেমন কোন মূল্য আছে বলিয়া মনে 
হয় না। 

পরবন্তী কতিপয় সৃত্রেও আত্মার কর্তৃত্বের কথাই বলা 
হইতেছে-_ 

“বিহারোপদেশীৎ” (২1৩৩৪) 

ইহার অর্থ এই-_“জীব শরীরে বিহার করেন, শ্রুতি এইরপ 
উপদেশ করিয়াছেন । যথা--“ম্বে শরীরে ঘথাকামং পরিবর্তে” 
€বৃহ, ৪1১।১৮ )--%€ এই আত্ম! ) স্বীয় শরীরমধ্যে যথেচ্ছ 
ভাবে বিচরণ করে । . 

এতদ্বারা এই শ্রুতি আত্মার কর্তৃত্বই উপদেশ করিতেছেন | 
এই স্বত্রের ব্যাখ্যাতে কোন বিরোধ নাই। এই স্থত্রোক্ত “বিহার' 
শবাটি বিশেষ প্রশিধানযোগ্য । শঙ্কর যে আম্মাকে খরূপত: 
রিভভু অর্থাত সর্ধবগত বলেন, তাহার এই মত ঠিক হইলে আত্মার ! 
“বিহার' কথার কোনই অর্থ থাকে না, অতএব শঙ্করের উক্ত মত 
সমীচীন নহে। 

প্উপাদানাৎ* (২৩৩৫) 

জীব প্রাণাদি ইন্দ্িয়মূহকে উপাদান' রূপে গ্রহণ করেনঃ 

আতি এইরূপও উপদেশ করিয়াছেন। যথা" -“এবমেবৈয.এভান্‌ 
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প্রাণান্‌ গৃহীত্বা” ইত্যাদি (বৃহ, 81১1১৮)। “গ্রহণ'কার্্য 
আত্মার বর্ৃত্বাবধারক। 

এই সূত্রের ব্যাখ্যাতেও বিরোধ নাই। 

্যপদেশাচ্চ ক্রিয়ায়াং ন চেনির্দেশবিপধ্যয়ঃ” 

(২৩৩৬) 

_. শ শ্রাতিতে “বিজ্ঞানং যজ্ঞং তম্ুতে” _বিজ্ঞান অর্থাৎ আত্ম! 
যজ্ঞা বস্তার করেন-এই বাক্যে শ্রুতি আত্মার যজ্ঞরূপ 
( পক্রিয়ায়াং ) ক্রিয়াতে 'ব্যপদেশ অর্থাৎ কর্তৃত্বনির্দেশ 
করিয়াছেন। এতম্থারা আত্মার কর্তৃত্ব হ্বীকার্ধ্য। “ন চেৎ-_ 
যদি তাহা না হয়, অর্থাৎ “বিজ্ঞান শব্দে যদি “আত্মা” না বুঝাইয়া 
'জ্ঞান' (বুদ্ধি) বুধায় এইবূপ বল, তাহা হইলে জ্ঞান বা বুদ্ধি 
যখন ক্রিয়াসাধনকরণ, তখন বিজ্ঞান'শব্দের পরে করণ-বিতক্তি 
তৃতীয়া হইয়া "বিজ্ঞানেন' হওয়া উচিত ছিল, কিন্তু তাহা 
ঘখন হয় নাই তখন প্রথমা বিভক্ঞস্ত বিজ্ঞান শব্দ দ্বারা 
আত্মার কর্তৃত্বই উপদেশ কর! হইয়াছে, জ্ঞানের ( বা বুদ্ধির ) 
কর্তৃত্ব নছে। 

এই শ্ৃত্রের ব্যাখ্যাতেও বিরোধ নাই। জীবাত্ব! বদি কর্তা 
হইলেন, তাহা হইলে তিনি অনিষ্টোৎপাদক কর্ম কেন করেন, 
ইহার উত্তরে নুত্রকার বলিতেছেন-_ 

“উপলবিবদনিয়ম:* (২৬৩৭) 

. .. 'জীবাত্বা কর্মের ইষ্টানিউন্ব 'উপলম্ধি' করিলেও সর্বদাই যে 
ইষ্টকর্প করিবেন তাহার কোন নিয়ম নাই'। (অথবা, 
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ইষ্টকর্মের যে সর্বদাই ইঠ্টর্ূপে উপলব্ধি হইবে তাহার কোন 
“নিয়ম নাই' )। 

এই স্মত্রের শাঙ্করব্যাখ্যার ফলও একই প্রকার । 

শৃক্তিবিপর্য্যয়ীৎ” (২৩৩৮) 

এই শ্ৃত্রের নিম্বার্ক ভাত্য এই :__বুদ্ধেঃ কর্তৃত্বে করণ- 
শক্তিহীয়তে, কর্তৃশক্তিঃ স্যা অতো জীব এব কর্তা” । 

'বুদ্ধিকে কর্তা বলিলে, তাহার করণত্বের লোপ হয়, তাতা। 
কর্তৃশক্তি হইয়া পড়ে ; অতএব জীবই কর্তা? । 

এই স্থত্রের রামানুজ ভাষ্য অন্থারপ। তিনি শিক্তিবিপর্ধ্যয়াণ 
এর অর্থ করিয়াছেন “ভোক্তত্বশক্তির বৈপরীত্য হেতু' । তাহার 
ভাষ্যের সরলার্থ এই-_-আত্মা যদি কর্তাই না হয়, তাহা হইলে 
ভোক্ৃত্বও তাহার হইতে পারে না, কর্তৃরূপ বুদ্ধির পক্ষেই তাহ 
সম্ভবপর হয়; সুতরাং ভোতৃত্বশক্তিরও বিপর্ধ্যয় হইতে পারে। 
অতএব আত্মাই কর্তা ।” 

শাঙ্করভাব্ের ফলিতার্থও এইরূপ । 


“স্মাধ্য ভাবাচ্চ” (২1৩৩৯) 
এই সুত্রের নিম্বার্ক ভাষ্বের ব্যাখ্যা এই-_“আত্মার কর্তৃত্ব 
না থাকিলে, শাস্ত্র যে চৈতন্ত্বরূপে অবস্থিতিরপ 'পমাধি'র 
উপদেশ করিয়াছেন, তাহা অচেতন বুদ্ধি, যাহা নিজের সীমা 
লঙ্ঘন করিতে পারে না, তত্দারা হওয়ার সম্ভাবন! নাই ; 
চুৃতরাং 'সমাধি'র 'অভাব' প্রসঙ্গ হয় অর্থাৎ সমাধির উপদেশও 
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বৃথা হইয়। যায় অতএব এই কারণেও আত্মার কর্তৃত্বই 
সিদ্ধ হয়। 

ইহার অন্যরুপ ব্যাখ্যা এই-_সমাধিকালে বুদ্ধি থাকে 
না। যদি আত্মাকে কর্তা বলিয়া স্বীকার না করা হয় তাহা 
হইলে সমাধির লোপাপত্তি হয়; এই হেতু আত্মাকে কর্তা 
স্বীকার করিতে হইবে ।- চিত্তবৃত্তির নিরোধকে সমাধি বা যোগ 
কহে। (পাতঞ্ল যোগন্ত্র ১ম ও ২য় দ্রষ্টব্য) 

শাঙ্করভাম্ের ব্যাখ্যাও ফলে এইরপই। 

আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে ইহার কর্তৃত্বের কখনও বিরাম 
হইতে পারে না, এইরূপ আপত্তি করা যায় না; বরং এইজস্য 
বল! হইয়াছে-_ 

“যথাচ তাক্ষোভয়থ।” (২1৩৪০) 

ইহার নিম্বার্ক ভাষ্য এই-_“আত্েচ্ছয়া যথা তক্ষা (সৃত্রধরই) 
তথা করোতি ন করোতি ইত্যুভয়থা ব্যবস্থা সিধ্যতি, বুদ্ধেঃ 
কর্তৃদ্থে ইচ্ছাভাবাস্বস্থাইভাবঃ1” 

ইহার বিবৃতার্থ এই-_“তক্ষা ( শুত্রধর ) ইচ্ছাবিশিষ্ট হওয়ায় 
কুঠারাদি থাকিতেও যদৃচ্ছাক্রমে কখন কর্ণ করে, কখন করে না, 
উভগ়প্রকারই করিতে দেখা যায়; কিন্তু শুত্রধরের বুদ্ধিমাত্র 
কর্মকর্ত! হইলে, কখনও ইচ্ছা হওয়া, কখনও না হওয়া, এইরপ 
অবস্থাভেদ ঘটিতে পায়ে না। 
..... শন্বরভান্তে এই পূত্রের ব্যাথ্যা অন্তরাপ, বথা-_ যেমন 
১ তঙ্কা (নৃত্ধর ) বাস্ত (বাইফ্‌) প্রভৃতি অন্সবিশিষ্ট হইয় কর 
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করিতে করিতে পরিশ্রান্ত ও ছূঃখী বোধ করে, পরস্ত গৃহে আগমন 
করিয়। বাস্ঠার্দি অস্ত্র পরিত্যাগপূর্ববক ববস্থ ও সুখী হয়, তদ্রুপ 
জীবও অবিষ্াহেতু দ্েতবুদ্ধিবিশি্ই হইয়া স্বপ্ন-জাগরণাদি 
অবস্থাতে আপনাকে কর্তা ও ছুঃখী বোধ করে, পরমাত্মাকে প্রাপ্ত 
হইলে তাহার কর্তৃত্বাদি ভাব অপগত হয়, এবং সে মুক্তিলাভ 
করে। জীবাত্বার কর্তৃত্ব স্বরূপগত নহে, তাহা অজ্জানমূলক ; 
সুত্রধর যেমন বাস্ঠার্দি উপকরণ অপেক্ষায়ই কর্তা হয়, পরস্ত স্বীয় 
শরীরে অকর্তীই থাকে; তদ্রপ আত্মাও ইক্জ্িয়াদি করণের 
অপেক্ষায় কর্তা হয়েন, স্বরূপতঃ তিনি অকর্তা। এই সাদশ্ঠমাত্র 
প্রদর্শন করাই দৃষ্টান্তের মর্্ম। পরন্ত আত্মা শৃত্রধরের শ্যায় 
অবয়ববিশিষ্ট নহেন ; সুতরাং আত্মার সম্বন্ধে ইন্দ্রিয়াদিকরণের 
গ্রহণ সুত্রধরের বাস্তাদি অস্ত্রগ্রহণের সদৃশ নহে, এই অংশে 
ৃষ্টান্তের সাদৃশ্য নাই। আত্মার ত্রহ্ষাত্মভাব উপদেশ থাকাতে 
তাহার কর্তৃত্ব সম্ভব হয় না; অতএব অবিষ্ভাকৃত কর্তৃত্ব গ্রহণ 
ফরিয়াই বিধিশাস্ত্র প্রবর্তিত।' “কর্তা বিজ্ঞানাস্থা পুরুষ 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য, যাহাতে জীবাস্মার কর্তৃত্ব উপদিষ্ 
হইয়াছে, তাহ “অনুবাদ” মাত্র, এ সকল শ্রুতিবাক্য অবিদ্ভাকৃত 
কর্ুবকেই অনুবাদ করিয়া আত্মার সম্বন্ধে প্রকাশ করে। 
বাস্তবিক তদন্দারা আত্মার কর্তৃত্ব কখনও প্রমাপিত স্বয় না” 
ইত্যার্দি। 

আচাধ্য শঙ্করের এইরাগ ব্যাখ্য। সঙ্গত বলিয়। মনে হয় না। 
ইছার আলোচন! পরে ৪র্থ গরিচ্ছেদে হইবে। 
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পরবর্তী কয়েকটা সূত্র দ্বারাও শঙ্করের এইরূপ ব্যাখ্যা 
প্রত্যাখ্যাত হয়। 


(৫) জীবের কর্তৃত্ব ঈশ্বরের অধীন, এবং ঈশ্বরের 
প্রেরণা জীবের কম্মান্ুযায়িনী 


আত্মার কর্তৃত্ব কি স্বায়ত্ত 1__এই সংশয় নিরসনের জন 

বলা হইয়াছে-_ 
“পরাত্ত, তচ্ছ,তেঃ' (২৩৪১) 

ভাষ্য ₹__তজ্ভ্ীবস্তকর্তৃত্বং পরাদ্ধেতোইস্তি। “অস্তঃপ্রবিষ্টঃ 
শাস্তা জনানাম্” ইত্যাদি শ্রুতেঃ।-_জীবের কর্তৃত্বাদি সমস্তুই 
পরের অর্থাৎ পরমাত্বার অধীন, শ্রুতিও তাহাই বলিয়াছেন, 
যথা-_-অন্তঃপ্রবিষ্ট; শাস্তা জনানাম্‌ ( তৈত্তি, আরণ্য, ৩।১১1১০)। 
(নিশ্বার্ক )। 

তু" শব্দ পৃর্ব্বপদক্ষ নিবৃত্তিশূচক । ( রামান্ুজ )। 

পরমেশ্বর কাহারও দ্বারা উত্তম কর্ম, কাহারও দ্বারা অধম 
কর্ম করাইলে তাহাতে বৈষম্যদোষের আরোপ হয় না, এই 
উদ্দেস্ত্ে বলা হইয়াছে__ 

“কত প্রযতাপেক্স্ত বিহিতপ্রতিবিদ্ধাবৈরর্থযাদিভ্যঃ 
(২৩1৪২)-- 
| দীুরের প্রেরণা “কিন্ত 'জীব'কৃত 'প্রযতসাপেক্ষ' অর্থাৎ 
বধ কণ্ বা চেষ্টানুষায়িনী। জীব যেরূপ কর্ম করে, তদনুসারে 
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ঈশ্বর তাহাকে ধর্ম্যাদিকার্য্যে প্রবৃত্ত করেন। কারণ শান্ত্রোড 
“বিহিত প্রতিসিদ্ধ' কর্পোর অর্থাৎ বিধিনিষেধবোধক শাঙ্জ- 
নির্দেশের অবৈয়প্য' অর্থাৎ সফলতা বা সার্থকতা আছে, ততসমন্ত 
নিরর্থক নহে, তন্দ্বারা জীব-প্রযত্েরও সিদ্ধি হয়|” 

এখন শ্ত্রের অশাধিকরণ আরম্ভ হইল। এই অধিকরণে 
জীব যে ব্রন্মের অংশ ইহাই প্রদখিত হইতেছে । 


(৬) জীব ব্রদ্দের অংশ ও বনু 
'অংশে। নানাব্যপদেশাদন্যথা চাপি 
দাশকিতবা দিত্বমধীয়াত একে” (২৩৪৩) 

[ অংশঃ নানাবাপদেশাত, অন্যথা চ, অপি-দাশ- 
আদিত্বম্‌ অধীয়তে-_একে ] দাশঃস কৈবর্ধচ কিতবঃ স্দ্যৃত- 
সেবা? ধূর্ত; । 

এই সৃত্রের বিবৃতার্থ এই-_জীব পরমাম্মার “অংশ” যেহেতু 
শ্রুতিতে তাহার ভেদ বব্যপদেশ' ( নির্দেশ )৩ আছে, আবার 
“অন্যথা'__অন্াপ্রকারে-_অভেদনির্দেশও রহিয়াছে, ( এমন কি) 
ক্হছে কে (একে )-যেমন অথর্বশাখিগণ--কৈবর্ত এবং 
ূর্তগণকেও ব্রহ্ম বলিয়! কীর্তন করেল ( “অধীয়তে' )। অতএব 
অংশ্ী হইতে অংশ পদার্থটি যখন ভিন্নও বটে, অভিল্পও বটে, ভখন 
জীব ও ত্রচ্ষে ভেদাভেদ সম্বন্ধই প্রতিপন্ন হইল । 

শঙ্করের মভেও এই সুরের মন্দ এইরপই। নানাপ্রকার 
বিচান্সের পর শস্কর সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-_“অতো৷ তেদাভেদা” 
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বগমাভ্যামংশবত্বাবগমঠ- অতএব শ্র্তি বিচারদ্বারা (ব্রহ্ধের 
সহিত জীবের ) ভেদ ও অভেদ 'এই উভয় সিদ্ধান্ত হওয়ায়, জীব 
অন্ধের অংশ বলিয়া অবগত হওয়া যায়।' শঙ্কর একটা সুন্দর 
ৃষ্টান্তের দ্বারা এই ভেদাভেদসিদ্ধান্ত পরিস্ফুট করিয়াছেন । 
'জীবের ও ঈশ্বরের চৈতম্য অবিশিষ্ট অর্থাৎ চৈতন্তাংশে ভিন্নতা নাই, 
যেমন অগ্নি ও স্ফুলিঙ্গের উষ্ণতা! বিষয়ে বিশেষ ব! ভেদ নাই ।, 
পরবর্তী সুত্রগুলির দ্বারাও জীবের অংশভাবই নিশ্চিত হয়। 


“মন্ত্রবর্ণীচ্চ” (২1৩1৪৪) 

ইহার নিম্বার্কভাষ্য এই-__ 

«“পাদোইস্ত বিশ্বাভূতানীতি মন্ত্রবর্ণীজ্জীবো ব্রহ্মাংশ”-_“সমস্ত 
ভূত (জীবাদি) ইহার অর্থাৎ ব্রহ্মের একপাদ' খথেদের পুরুষ- 
স্ুক্কের এই মন্ত্রবর্ণ ( মন্ত্রাক্ষর বা বচন ) হইতেও জান! যায় যে 
জীবাত্মা ব্রক্মেরই অংশ। '“পাদ'শব্দটি অংশবাচক। জীবের 
বুত্বনিবন্ধন মন্ে “বিশ্বানি ভূতানি' স্থলে বস্ছবচন প্রযুক্ত 
হইয়াছে। পূর্ববসথত্রে জীবের জাতিগত একত্ব ধরিয়া “অংশ, 
শব্দে একবচন প্রযুক্ত হইয়াছে । এবং “নাত্মাক্রতে;” এই সুত্রে 
ও জাতিগত একত্বাভিপ্রায়ে অর্থাৎ সমস্ত জীবই একজাতীয়, 
এই জন্যই “আত্মা” শব্ধে একবচন প্রযুক্ত হইয়াছে।' (রামানুজ ) 

রামান্ুজের উল্লিখিত ভাস্যার্ঘে প্রদশিত হইল যে জীব ত্রদ্ষের 
অংশ এবং জীব একজাভীয় হইলেও বন । 

“অপিচ জর্ধ্যতে” (২৩19৫) 
.ন*শ্ৃতিও 'জীব অন্ধের অংশ এইরপই বলিয়াছেন। যথা, 
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“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতন?” ( স্লিভ, ১৫1৭ )-__ 
'জীবলোকে আমার (ব্রদ্ষের ) অংশই নিত্য জীবভাবাপর় । 
“প্রকাশাদিবত্ত, নৈবংপরঃ” (২৩৬৪৬) 
[আচার্য্য শঙ্কর এই শ্ৃত্রে “তু শব্দটি ব্যবহার করেন নাই |] 
যেমন স্ুর্ধ্যাদি প্রকাশক বস্তু, তদংশভৃত কিরণের মল- 
মৃত্রাদি অশুদ্ধ বস্তুর স্পর্শের দ্বার হৃষ্ট হয় না, তদ্রুপ পর অর্থাৎ 
পরমাম্মাও (তাহার প্রভাস্থানীয় অংশ-_[ রামামুজ ] ) জীবক়ত 
কশ্মের দ্বারা হুষ্ট হয়েন না। (নিশ্বার্কভাঙ)। 
"্ক্রস্তি চ” (১1৩।৪৭) 
গীতাদি স্ৃতিতেও এইরূপই আছে যে জীবের সুখ হুঃখে 
ঈশ্বরের সুখতুঃখ হয় না। 
যথা--“ন লিপ্যতে ফলৈশ্চাপি পঞ্লুপত্রমিবান্তসা”। 
“অনুজ্ঞাপরিহারৌ দেহসম্বন্ধাজ্জোতিরাদিবৎ” 
| (২৩1৪৮) 
ব্রহ্মাংশরূপতাহেতু জীবের ত্রন্মের সহিত সমতা থাকিলেও, 
ডাহার দেহসম্বন্ধহেতুই তাহার প্রতি শাস্ত্রো্ত “অনুজ্ঞাপরিহার/ 
অর্থাত অনুমতি (বা বিধি) ও নিষেধের ব্যবস্থা আছে ? যেমন 
অগ্নি স্বভাবতঃ এক হইলেও হজ্ঞাগ্নি গ্রহণীয় হয় এবং শ্াশানান্জি 
পরিত্যজ্য হয়। 
“জসম্ভতেশ্চাব্যতিকরঠ” (২৩৪৯) 
(অসম্ভতেঃ সবৈর্ধং শরীরৈঃ সহ সম্বন্ধাভাবাৎ অব্যতিকরঃ 
কম্্মপত্তৎ ফলস্ক, বা বিপর্ধ্যয়ো ন ভবতি )--[ নিষ্বার্ক ]। 


৮৬ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


-্জীব ব্রন্মের অংশ হইলেও প্রত্যেক শরীরেই যখন পৃথক্‌ 
পৃথক ( অর্থাৎ সর্ধগত নহে ), তখন কর্ম ও ততফলের বিপর্ধ্যয় 
বা সাঙ্কর্য্য ঘটে না, অর্থাৎ একের কৃতকন্ ও তগফল অপরকে 
আশ্রয় করে না। |] 

আচার্য শঙ্কর ইহার অন্যরূপ ভাষ্য করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন, “কর্তী ও ভোক্ত। যে আত্মা তাহার সকল শরীরের 
সহিত সম্বন্ধ নাই, জীব স্বীয় উপাধিগত দেহনিষ্ঠ, তাহার অপর 
দেহের সহিত সম্বন্ধ নাই। উপাধিগত শরীরের সর্বব্যাপিত্ব 
না হওয়াতে, তন্নিষ্ঠ জীবেরও সকল দেহের সহিত সম্বন্ধ হয় 
না; অতএব কর্ম অথবা কর্মফলের ব্যতিক্রম হয় না। যে 
জীব যে কর্ম করে, সেই কর তাহারই, এবং তৎকলভোগও 
তাহারই হয়। 

শঙ্করের এই ব্যাখ্যা বৈষ্কবাচার্যগণ গ্রহণ করেন নাই, ইহা 
জীবের স্বরূপগত বিভুত্বের অনুকূলে । আমরা পরে ৪র্থ পরিচ্ছেদে 
ইহার সমালোচন! করিব । 

পরবর্তী সৃত্রের শান্করভাষ্যও নিম্বার্ক, রামানুজ প্রভৃতি 
'আচার্য্যগণের অনুমোদিত নহে । 


(৭) জীব ব্রন্ধের প্রতিবিম্ব নহেন 
"ভান এব চ” (২৩৫৭) 


. শঙ্কর ইহার ভান্ত করিয়াছেন_-“জীব পরমাত্মার আভাস 


জীবের স্বরূপ-নির্শয় ৮৭ 


অন্যান্য আচাধ্যগণের ভান্াসহ শঙ্করের প্রতিবিস্ববাদের 
সমালোচনা আমরা পরে ৪র্থ পরিচ্ছেদে করিব । 


(৮) জীবাত্স। সর্ধগত নছেন 
“অদৃগীনিয়মীৎ” (২৩৫১) 

ইহার নিম্বার্কভাষ্যের অর্থ এই-_“আত্মার সর্ধগতত্ববাদে 
অপৃষ্টকে অবলম্বন করিয়াও কন্ম ও কর্মভোগের ব্যতিক্রম 
নিবারিত হয় না; কারণ সকল আত্মাই সর্ধগত হইলে সকলই 
তুল্য, অদৃষ্ট কোন্‌ আত্মাকে অবলম্বন করিবে তাহার কোন 
নিয়ম থাকিতে পারে না।' 

“অভিসন্ধ্যাদিষপি চৈবম্‌” (২৩1৫২) 

“আমি এইরূপ করিব, এইরূপ করিব না, এবংবিধ অভিসন্ধি 
€ সহল্লাদি ) বিষয়েও আত্মার সর্ধগতত্ববাদে কোন নিয়ম 
থাকে না। 

প্রাবেশানিতি চেন্নাস্তর্ভীবাৎ” (২৩৫৩) 

আচাধ্য নিগ্বার্ক এই সূত্রের ভাষ্য করিয়াছেন__ 

-_-স্বশরীরস্থাত্মপ্রবেশাত সর্ব্ঘং সমগ্জসমিতি চেন, তত্র সর্ব্ব- 
'যামাত্বপ্রদেশানামন্তর্ভাবাহ। ইহার বিবৃতার্থ এই-_ 

যদি বল, তত্ততুশরীরাবচ্ছি্ন আত্মগ্রদেশেই সম্বল্লাদি হইতে 
পারে, সুতরাং তদ্দারা অভিসন্ধির ও কর্মের নিয়মের সঙ্গতি হইতে 
পারে, তাহাও বলিতে পার না; কারণ, সকল আত্বাই সকল 
শরীরের অস্তভূক্ত, অতএব কোন বিশেষ আত্মাকে কোন বিশেষ 


৮৮ বৈষণবদর্শনে জীবব্ধাদ 


দেহে বিশেবরূপে অন্তর্ভুক্তি বলিয়া বল! যাইতে পারে না। 
কারণ, সকল আত্মাই সমভাবে সর্বগত। অতএব জীবাজ্মার 
সর্ধগতত্ববাদ অপসিদ্ধান্ত 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 


মুক্ত জীবের স্বকূপৈশ্বধ্যাদি-নিরূপণ 
আমরা দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে ব্রহ্মসথত্র অবলম্বন করিয়। 
জীববাদ (১) বিষয়ে আচার্য্য শঙ্কর ও বেষ্জবাচার্য্যগণের মতের 


(১ প্রথম পরিচ্ছেদের প্রারম্ভে আমরা বলিয়াছি “জীববাদ” 
বলিতে জীবের স্বরূপ (ও বর্তৃত্বাদি)-বিষয়ক মতের বিচার ও তল্লন্ধ 
সিদ্ধান্তকে বুঝায়। জীবসন্বন্ধীয় অন্তান্ত বিষয় ( যথা-_দশবিধ সংস্কার, 
প্রীয়শ্চিত্ত-বিধি, উত্তবায়ণ ও দক্ষিনীয়ণ প্রাপ্তি, ইত্যাদি ইত্যাদি ) 
“জীব'সংক্রান্ত হইলেও “জীববাদের, অন্তর্গত নহে। এইজন্ত জীবের 
সংসার-গতিঃ সংসার-বদ্ধের মোচন, মোক্ষের সাধন, মৃত্যুর অবস্থা, 
উৎক্রান্তি, উতক্রমণের পথ, বিতিন্নললোকে গমন, পুনরাবর্তন, পুনর্বার 
দেহপ্রাপ্তির ক্রম, স্বপ্লাদি অবস্থা, প্রতীকোপাসনা ও ব্রঙ্গোপাসনার 
ফলের তারতম্য, ইত্যাদি বিবিধ বিষয়ের আলোচনা! হইতে আমরা 
বিরত রহিলাম । হাহারা! এই সকল বিষয় অবগত হুইতে ইচ্ছা করেন, 
উহার বজ্ধগৃত্রের ৩য় অধ্যায়, ছান্দোগোন ৫ম প্রপাঠকের ওযখণ্ড হইতে 
১ম খণ্ড, বৃহদারপ্যকের ২য় অধ্যায়ের ১য ত্রাহ্মণ, ৩য় অধ্যায়ের রর 
জার এবং $র্থ অধ্যায়ের ৩য় আাঙগ প্রভৃতি বিশেষভাবে পাঠ করিবেন । 


৬ 


নন কি 
চি রঃ এলি নক 
নী :-$ রি 


মুক্ত জীবের স্বরূৈশ্থ্যাদি-নিরূপণ ৮৯ 


কিঞ্চিত বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছি । এখন আমরা সমস্ত জীবের 
স্বরূপ ও তদন্তর্গত সামর্থ এবং ভোগাদি এই্বধ্য ও বিভূতি 
বিষয়ের সংক্ষিপ্ত আলোচনায় প্রবৃত্ত হইতেছি। ত্রহ্ষমৃত্রের 
ফলাধ্যায় নামক ৪র্ঘ অধ্যায়ের ৪র্থ পাদে এই সমুদয় নিরূপিত 
হইয়াছে । এততসংক্রান্ত সুত্রসমূহের মন্মার্থসন্বন্ধে বৈষ্ণবাচার্ধ্য- 
গণের মধ্যে বিশেষ কোন মতানৈক্য নাই। 

উপনিষদে ( ছান্দো, ৮।১২৩) 'ম্বরূপাভিনিষ্পন্ন” জীবকেই 
মুক্ত বলা হইয়াছে এবং ব্রহ্গনৃত্রে মুক্তের এই সংজ্ঞাই গৃহীত 
হইয়াছে । 'ম্বরূপাভিনিষ্পক্ন' শব্দে কণ্মসম্বন্ধা ও তজ্জনিত 
দেহসম্বন্ধ হইতে নিষুক্তি হইয়া স্বাভাবিক স্বরূপে অর্থাৎ অপহত- 
পাপ্ত্বাদিগুণভূষিত বিশুদ্ধ স্বরূপে অবস্থিত বুঝায়। ( অপহৃত 
বিনষ্ট, অপহতপাপ্ত্ব আত্মার নিষ্পাপত্ব বা! নির্ম্দলত্ব।) 
এইরূপ অবস্থিতির নামই যুক্তি। মুক্তিতে জীবের স্বরপাতিরিক্ত 
অন্য কিছু জন্মে না; যাহা আপনার 'কেবল' অর্থাৎ বিশুদ্ধ 
অনারোপিত প্‌ ভাহার্ই আঘিভীব হয় । 

এই পাদের ৪র্থ সৃত্রটা এই-_ 
নর “অবিভাগেন দৃষ্ত্বাৎ” (81818 ) 

এই স্ৃত্রের নিস্বার্কভাত্য এই-_“মুক্ত: পরশ্মাদাত্মানং ভাগ 
বিরোধিনা অবিভাগেনানুভবতি। তবস্ত তদানীমপরোক্ষতো! 
বা, শাঙ্্ন্তাপ্যেবং দৃষ্টদ্বাৎ।” অন্তার্থ :--মুকতপুরুষ 


৯৩ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


তাহার ততকালে সমস্তকেই পরমাত্মবন্বরূপে দর্শন হয়, শাস্ত্র 
এইরূপই প্রকাশ করিয়াছেন । 

এই অভিন্নরূপে দর্শন করার অর্থ এই নয় যে সর্বতোভাবে 
এক বলিয়া অনুভব করা । দর্শন করা'_কথার মধ্যেই পৃথকৃত্ব 
বর্তমান। মুক্তাবস্থায় জীব ব্রহ্মরূপেই সমস্ত প্রত্যক্ষ করেন, 
অণু বা অংশরূপেই তিনি নিজের অভিন্নতা অর্থাৎ নিজেকে ব্রহ্ম 
বলিয়! অনুভব করেন। ক্রীম বলদেব বিদ্ভাভষণ এই স্ৃত্রের 
বিষ্কৃত বিচার করিয়া 'বলিয়াছেন-_-“তছুপসম্পন্ন (ক্রঙ্গপ্রাপ্ত অর্থাৎ 
মুক্ত) জীব তৎসাযুজ্য ( অর্থাৎ ব্রদ্মসাযুজ্য )-ই লাভ করেন। 
কারণ বেদে এরূপই দৃষ্ট হয়। মুগডুকোপনিষদে বলিয়াছেন, 
নর্দীসকল যেমন সমুদ্রেই “সহযোগ' প্রাপ্ত হয়, বিদ্বান্‌ পুরুষও 
তদ্রুপ মুক্তিলাভে নামরূপবিমুক্ত হইয়া পরাপর পরমপুরুষে 
সাযুজ্য লাভ করেন। এস্থলে সাযুজ্যের অর্থ “দহযোগ'। 
সাধূজ্যপ্রাপ্তব্যক্তির সালোক্য অর্থাৎ ব্রদ্ষলোকে অবস্থান, স্বারপ্য 
অর্থাৎ ব্রহ্মরূপপ্রাপ্তি, সামীপ্য অর্থাৎ ব্রহ্ষনৈকট্য এবং সাষ্টি 
অর্থা সমৈশ্ব্্যপ্রাপ্তি অবাস্তর ফলস্বরূপেই হইয়া থাকে। 

নদীর সমুদ্রে সাযুজ্যের দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইলেও প্রকৃত 
সাধুজ্যপ্রাপ্তিতে জীব ও ব্রদ্মের অভেদ-আশঙ্ক৷ নিতান্ত অকর্তব্য'। 
নীরে নীরাস্তরের একীভাব ব্যবহারেও উহাদের অন্তর্গত ভেদ 
অপরিহাধ্য । জলে জলাস্তরের প্রবেশ যদি উহাদের অভেদের 
জ্াাপক হইত, ভবে ভাদৃশ প্রবেশে তাহাদের হ্থাস বা! বৃদ্ধি 
হই না 
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আচাধ্য রামান্থজও “অবিভাগ' শব্দ দ্বার “জীবের ত্রহ্গের 
বিশিষ্টাংশরূপে তাহার সহিত স্বরূপগত এক্য এই অর্থ 
করিয়াছেন এবং মুক্তজীবের ব্রন্মের সাম্য ও সাধর্মযাদি লাভের 
কথাই বলিয়াছেন। আচার্ধ্য শঙ্কর যে সাযূজ্য অর্থাৎ ব্রদ্মের 
সহিত সম্পূর্ণ যুক্ত অর্থাৎ এক-হইয়া-যাওয়ারূপ মুক্তির কথা 
বলিয়াছেন তাহা কোন বৈষ্ণবাচার্ধ্যই সমর্থন করেন না। 
শৈবাচার্ধ্য শ্ীক্ঠও বৈষ্ণবাচাধ্যগণের সহিতই একমত । স্ৃত্রকারও 
মুক্তির পর জীবের ভেদের কথাই বলিয়াছেন, সম্পূর্ণ নির্বাণের 
কথ কুত্রাপি বলেন নাই, এবং ব্রন্মের সাম্য-সাধর্মযাদি প্রাপ্তি 
সত্বেও যে তাহার সহিত আংশিক ভেদ বর্তমান থাকে তাহাই 
স্ৃত্রিত করিয়াছেন । 

এই পাদের ৫ম হইতে ৭ম ন্মৃত্রে বল! হইয়াছে, মুক্ত জীব 
শুধু “অপহতপাপ]া” এবং ওুঁডুলোমি মুনির মতান্ুসারে 
উপনিষদোক্ত “প্রজ্ঞানঘন' নহেন, অপিচ তিনি সত্যকাম ও 
সত্যসম্বল্প (ছান্দো, ৮১1৫ ) হয়েন। ৯ম সুত্রে বলা হইয়াছে, 
ব্রহ্মলোকপ্রাপ্ত মুক্ত পুরুষগণ পরক্রহ্াত্মক হইয়া অনন্যাধিপতি 
“ম্বরাট” (ছান্দো, ৭২৫২ ) হয়েন এবং সাধনাস্তরের সাহায্য 
ভিষ্ন সন্বল্পমাত্রই তাহাদের ইচ্ছা পুর্ণ হয়। ১০ম হইতে ১২শ 
সুত্রে বল! হইয়াছে, মুক্ত পুরুষ স্বেচ্ছায় কখনও সশরীর, কখনও 
অশরীর হয়েন, এবং এই্বধ্যবান্‌ মুক্ত পুরুষ বছু দেছে আবিষ্ট 
হইতে সক্ষম হন। ১৩শ ও ১৪শ শ্ৃত্রে বল! হইয়াছে, দ্ক্ষে 
যেমন শরীর ন! থাকিলেও জীব সমস্ত ভোগ করে, তেষনই 
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শরীর না থাকিলেও মুক্ত জীবের ভোগ সিদ্ধ হয়। মুক্ত জীব 
দেহবিশিষ্ট অবস্থায়, জাগ্রত জীব যেমন বিষয় ভোগ করে, 
সেইরূপ ব্রহ্ষানন্দ ভোগ করেন। ১৫শ ও ১৬শ সুত্রে বল 
হইয়াছে, প্রদীপ যেমন একস্থানে স্থিত হইয়াও তাহার প্রভার 
দ্বারা অনেক প্রদেশে ব্যাপ্ত বা প্রবিষ্ট হইতে পারে, সেইরূপ 
যুক্ত পুরুষও নিজের জ্ঞানৈশ্ব্য্যবলে অনেক শরীরে আবিষ্ট হইতে 
পারেন। শ্রুতিই ইহা প্রদর্শন করিয়াছেন ; যথা-_ 
«বালাগ্রশতভাগন্ত শতধা কল্পিতস্য চ। 
ভাগে! জীব: স বিজ্ঞেয়ঃ চানস্তায় কল্পতে ॥” 
(শ্বেত, ৫৯) 

--কেশের অগ্রভাগকে শতভাগ করিয়া তাহাকে পুনরায় 
শত তাগ করিলে যেমন সূক্ষ্ম হয়, জীব তদ্ধেপ সূক্ষ্ম অণু পরিমাণ» 
কিন্ত এইরূপ অধুম্বরূপ হইলেও তিনি গুণে অনন্ত হইতে 
পারেন।' 

“অতএব মুক্তের সার্বজ্কয দিদ্ধ হইল'_ ইতি বলদেব। 
তৎপরে ১৭শ শৃত্রে বলা হইয়াছে-_ 

“জগদ্যাপারবর্জং প্রকরণাদসমি হিতত্বাচ্চ” (8181১৭) 

_ইহার তাশুপধ্য এই-_মুক্ত পুরুষগণ ইচ্ছা দ্বারা শরীর 
ধারণক্ষম হইয়াও জগতের ্ষ্টিকর্তৃত্বাদি ব্যাপারে সমর্থ নহেন। 
বেছে স্বৃ্িপ্রকরণে “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে” ( তৈত্তি, 
৬১) ইত্যাদি বাক্যে উক্ত হইয়াছে যে কেবল পরব্রক্মই জগতের 
আটা, নার পরত্রদ্মের লমুদয় শক্তির সঙ্গিধান যুক্ত পুরুষে নাই । 
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উক্ত স্যষ্িপ্রকরণ মুক্ত পুরুষ বিষয়ক নহে এবং যুক্ত পুরুষদিগের 
স্থগিসামথ্য হওয়া শ্রুতি কোন স্থানে উপদেশ করেন নাই 1 
“প্রীমৎ শঙ্করাচার্ধ্য বলেন যে সগুণ ব্রন্মোপাসনাবলে বাহার 
ঈশ্বরসাযুজ্যরূপ মুক্তি লাভ করেন, তাহাদের সম্বন্ধেই বেদব্যাস 
এই কথা বলিয়াছেন যে তাহাদের জগতক্টিসামর্থ্য হয় না। 
কিন্ত এই প্রকরণে সগুণ ব্রন্মোপাসক অথব! নিগুণ ব্রহ্মোপাসক 
বলিয়! কোন স্থানে কোন প্রকার ভেদ বর্ণনা করা হয় নাই; 
রহষজ্ঞ পুরুষ দেহাস্তে যখন পরব্রন্মে মিলিত হয়েন, যখন তাহার 
এব্রন্ষসম্পত্তি” লাভ হয়, তখন তাহার কিরূপ অবস্থা হয়, তাহাই 
বেদব্যাস এই প্রকরণে বর্ণনা করিয়াছেন; এই প্রকরণ 
আগ্তোপান্ত পাঠ করিলে ইহাই স্পষ্টরূপে প্রতীয়মান হয়। 
তবে শ্রীমত্ড শঙ্করাচার্্য যে ব্রন্গজ্ঞদিগের এইরূপ শ্রেণীভেদ 
করিতে ইচ্ছ। করেন, তাহার কারণ এই যে, তাহার মতে নিগুণ 
ব্রন্মোপাসকগণ পরব্রদ্মের সহিত একেবারে মিলাইয়া যান, 
তাহাদের আর কিছুমাত্র চিহই থাকে না; এই মত বেদব্যাস 
্রহ্মশত্রে কোন স্থানে ব্যক্ত করেন নাই ; ইহা প্রকৃত হইলে 
বেদব্যাস তদ্িযয় অস্পষ্ট ও সন্দিগ্ক রাখিয়া কেবল বিতগার 
সৃষ্টি করিয়া শিল্তকে মোহিত করিতেন না ; ততসম্বন্ধে ভেদসকল 
প্রদর্শন করিয়া স্পষ্টরূপে স্তর রচনা! করিতেন । এই শেষ 
প্রকরণে ব্রহ্ষসম্পত্প্রাপ্ত পুরুষদিগের অবস্থা বর্ণনা করিবার 
নিমিত্ত যে সকল শুত্র রচিত হইয়াছে, তাহাতে কোন স্ছানে 
জন্ষজ্ঞ ব্রক্মসম্পত্প্রাপ্ত পুরুষদিগের মধ্যে জোদীতের প্রদূ্গিত হয় 
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নাই। কেবল প্রতীকে ধাহার! ব্রন্মোপাসনা করেন, তাহাদের 
পরব্রন্মসম্পত্তিলাভই হয় না, তাহারা কার্ধ্যব্রহ্মকেই প্রাপ্ত হয়েন 
বলিয়া স্পষ্টর্ূপে এই অধ্যায়ের তৃতীয় প্রকরণের ১৪ সংখ্যক 
সুত্রে বেদব্যাস উপদেশ করিয়াছেন ; নিগুণ ব্রন্মোপাসক ভিন্ন 
কাহারও সম্পূর্ণরূপে পরর্রন্ধপ্রাপ্তিরপ মুক্তি হয় না, এই 
শাঙ্করিক মত যদি বেদব্যাসেরও হইত, তবে ততুসম্বন্ধেও এইরূপ 
স্পষ্টনূত্র অবশ্যই থাকিত। পরব্ন্ধপ্রাপ্তি দেহান্তে হয়, ইহা 
তৃতীয় প্রকরণে বর্ণনা করিয়া, পরব্রহ্মরূপপ্রাপ্ত, সর্ববতোভাবে 
কর্মবন্ধন হইতে বিমুক্ত পুরুষদিগের অবস্থা কি, তাহা বিচার 
করিবার নিমিত্তই এই ৪র্থ প্রকরণ রচিত হইয়াছে; শাঙ্করিক 
মত প্রকৃত হইলে, এই প্রকরণে তদ্দিষয়ে স্পষ্টমৃত্র থাকা কি 
নিতান্তই প্রয়োজনীয় হইত না? শঙ্করাচার্ধ্য নিরবচ্ছিন্ন অদ্বৈত- 
বাদী; সুতরাং তাহার পক্ষে মুক্তপুরুষের কোন প্রকারও পার্থক্য 
থাকা স্বীকার্ধ্য হইতে পারে না? তাহা স্বীকার করিলে, 
দ্বৈতাৈত মত তাহার অবলম্বন করিতে হয়? কারণ পরক্রহ্ধ 
হইতে মুক্তপুরুষের কিঞ্নম্মাত্র ভেদ স্বীকার করিলে, নিরবচ্ছিন্ন 
অদ্বৈতবাদ একেবারে অপ্রতিষ্ঠ হইয়া পড়ে। এই সুত্রে 
বেদব্যাস বলিলেন যে, ব্রহ্গরূপপ্রাপ্ত পুরুষদিগেরও পরক্রহ্মের 
জগততর্ত্বাদিশক্তি উপজাত হয় না; স্ৃতরাং কিঞ্চিৎ ভেদ 
খাঁকিয়াই গেল। যে মতে মুক্ত জীবও পরক্রন্ষের অংশমাত্র, 
সেই মতে যুক্ত পুরুষদিগের পরত্রহ্মরূপপ্রাপ্তি অথচ স্থরি- 
সীমধ্াদিলাভ ন! করা ক্ঘভাবভঃই স্বীকৃত? কারণ অংশ অংলী 
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হইতে ভিন্ন নহে, অথচ অংশীর সম্যক শক্তি অংশে থাকিতে পারে 
না; মুক্তপুরুষগণ ভগবদংশ, স্থৃতরাং তাহার সহিত তাহাদের 
এঁক্যও আছে এবং শক্তিবিষয়ে খর্বতাও আছে। মুক্ত হওয়ায় 
তাহাদের ভেদজ্ঞান সম্যক্‌ বিলুপ্ত হয়, সর্ধ্ববিধশক্তযাশ্রয় যে ব্রহ্ম 
তাহার ত্বরূপের জ্ঞান হওয়াতে তাহাদের সব্ধত্র ত্রহ্মদর্শন হয়, 
ইহাই বদ্ধজীবের সহিত তাহাদের প্রভেদ। কিন্তু শাঙ্করিক মত 
রক্ষা করিতে গেলে এই সূত্রের ও প্রকরণের উপদেশ সকলের 
অর্থসঙ্কোচ না করিলে চলিবে না, অতএবই প্রীমণ্ড শঙ্করাচার্ধ্য 
সূত্রের উক্তপ্রকার সঙ্কোচ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। কিন্তু 
জগত ও জীবের অন্ততঃ ব্যবহারিক অস্তিত্ব সর্বববাদিসম্মত ; ইহ 
নিষেধ করিতে কেহ সমর্থ নহেন। কিন্তু নিরবচ্ছিন্ন অদ্বৈতবাদ 
দ্বারা এই স্বীকৃত ব্যবহারিক অস্তিত্বেরও কোন প্রকার ব্যাখ্যা 
করা যায় না। যাহা হউক, এইস্থলে এইমাত্রই বক্তব্য যে, 
্রহ্মভাবপ্রাপ্ত মুক্তপুরুষদিগের অবস্থা বিষয়ে বেদব্যাস এই 
সুত্রে এবং সাধারণত; এই প্রকরণে যে উপদেশ করিয়াছেন, 
তাহা শাঙ্করিকমতের বিরোধী ।, (নিস্বার্ক ভাঙ্টাকা ) 
এই পদের ১৯শ শ্ৃত্রটি এই-_ 

' &বিকারাবপ্তিচ তথাহি স্থিতিমাহ” (৪11১৯) 

-_ ইহার অর্থ এই-_-“মুক্তপুরুষগণ (জগঘ্ধ্যাপারসামর্থা লাভ না 
করিলেও জহারা ) জম্মাদিবিকার শুন্য হয়েন ; তাহার! অনন্ত- 
গুপসাগর সর্ব্ববিভৃতিসম্পন্ন যে ব্রহ্ম, তত্ন্বরূপ বলিয়া আপনাকে 
জন্ুভব করেন। মুক্তপুরুষদিগের খুইরূপ স্থিভিই শ্রুতি 
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উপদেশ করিয়াছেন? যথা, তৈত্বিরীয় শ্রুতি মুক্তাবস্থার সম্বন্ধে 
বলিয়াছেন £--“রসো বৈ সঃ রসং হ্যেবায়ং লন্বা আনন্দী 
তবতী” “তিনি (ত্রন্ম) রসম্বরূপ, এই জীব সেই রসম্বরূপকে 
প্রাপ্ত হইয়৷ আনন্দরূপ লাভ করেন । 

এই পাদের ২শ সুত্রে বলা হইয়াছে-_ 

'দর্শয়তশ্চৈকং প্রত্যক্ষানুমানে” (818২০) 

_ অর্থাৎ জগতের স্ষ্্যাদি সাম্য যে কেবল ব্রদ্ষেরই আছে, 
তাহা৷ প্রত্যক্ষ ( অর্থাৎ শ্রুতি ) এবং অনুমান ( অর্থাৎ স্মৃতি ) এই 
উভয়ই স্পষ্টরূপে প্রদর্শন করিয়াছেন। শ্রুতি, যথা “করণং 
করণাধিপাধিপঃ' ইত্যাদি ; স্মৃতি, যথা “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতি; 
নূয়তে সচরাচরম্” (গীতা ৯১০)। অতএব যুক্ত পুরুষদিগের 
স্যাদি সামর্থ্য না থাক! বলিয়! যে সিদ্ধান্ত কর! হইয়াছে, 
তাহা সঙ্গত । 

'এই পাদের ২১শ সূত্রে ব্রদ্ষের সহিত যুক্ত পুরুষের কোন্‌ 
বিষয়ে সাম্য তাহা পরিষ্কাররূপে ধলা হইয়াছে-_ 

_ “ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাচচ” (৪18২১) 

অর্থাৎ__মুক্তপুরুষ ব্রন্মের সহিত সর্বববিধভোগ সমানভাবে 
উপলব্ধি করেন'“সোইশ্স,তে সর্ববান্‌ কামান্‌ সহ ত্রহ্মণা 
_বিপশ্চিতা'-_এই স্পষ্ট শ্রতিবাক্যে ব্রহ্মের সহিত যুক্ত পুরুষের 
কেবল ভোগবিষয়েই সাম্য প্রদপিত হইয়াছে, কিন্ত জীব ও 
, জুঙ্ষে সার্বকালিক ্বরূপগত ও সামরথ্যগত পারমার্ধিক বৈলল্ষণ্য 
““ন্নিত্যই থাকে, ইহাই প্রকৃত কখা। বেদাস্তশান্ত্রের চরম উপদেশ 
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এই যে মুক্ত পুরুষের ক্রেশাভাবে এবং আনন্দাংশে ত্রদ্ের 
সাম্যভাব স্বীকার কর! যায়, কিন্তু আর সমন্ত বিষয়েই ভেদ 
থাকিয়া যাইবে । অতএব ভোগাংশে সাম্য থাকিলেও সামধ্য 
ও স্বরূপাংশে ভেদ অবশ্য স্বীকার্ধ্য । মুতরাং ইহা দ্বারাও মুক্ত 
পুরুষদিগের জগত্স্ষ্ট্যাদিব্যাপারে সামর্থ্য না থাকা সিদ্ধান্ত হয় ।, 

এই পাদের ২২শ স্বত্রে (অর্থাৎ ব্রহ্মনূজের শেষ সুত্র ) 
বল৷ হইয়াছে-_- 

“অনারতিঃ শব্দাদনারৃত্তিঃ শব্দাৎ” (818২২) 

_-শবা অর্থাু বেদ বলেন, মুক্তের পুনরাবৃত্তি অর্থাৎ সংসারে 
পুনরাগমন বা পুনর্জন্ম নাই। অতএব মুক্তের পুনর্জন্ম নাই, 
ইছাই নিশ্চয়। 

শ্রীম শঙ্কর এই স্ৃত্রেরও অনর্থক ইচ্ছামত ব্যাখ্যা করিয়া 
বলিয়াছেন যে, এতদ্বারা ভগবান্‌ বাদরায়ণ সগ্ুণ ব্রদ্মোপাসকের 
পুনরাবৃত্তিই নিষেধ করিয়াছেন, এবং যখন সঞ্চণ ব্রন্মোপানকের 
পুনরাগমন নিষিদ্ধ হইল “তন নির্ববাণ-পরায়ণ সম্যকৃনিগুপ- 
ব্রহ্মদর্শীদিগের অনাবৃত্তি কাজেই স্বত:ই সিদ্ধ আছে।” অর্থাৎ 
তদ্ধিষয়ে বিশেষ উপদেশ নিষ্প্রয়োজন বলিয়াই বাদরায়ণ তাহা 
কষেন নাই। উপরে এই পাদের ১৮শ হ্মত্রের ব্যাখ্যায় আচার্যের 
সগুণত্রক্ষোপাসক ও নিগুণত্রক্গোপাসক এইরূপ ভেদ নিন্দেশের 
অযৌক্তিকত। সম্যক্‌ প্রদণিত হইয়াছে। এখন এই বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে আচার্যের এইরূপ কাল্পনিক ব্যাথ্যা 
গ্রহনীয় নহে। 
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এই স্থানে আমাদের সংক্ষিপ্ত বক্তব্য এই-_- 

উপনিষদে নির্বরবিশেষ অদ্বৈতবাদের প্রবর্তক মহধি উদ্দালক 
আরুণি পরলোক সম্বন্ধেকোন কথা বলেন নাই। তাহার শি 
যাজ্ঞবক্ষ্য বৃহদারণ্যকে (818) জনক-যাজ্ঞবন্ক্য-সংবাদে আত্মার 
উতক্রমণ, পুনর্জন্ম, ক্রমমুক্তি ও সচ্োমুক্তি প্রভৃতির প্রসঙ্গক্রমে 
কামনাবান্‌ পুরুষের পরলোকে স্বীয় কম্মফলভোগাস্তে কম্মলোকে 
পুনরাগমনের কথা৷ এবং অকাম, নিষ্কাম, আন্তকাম ও আত্মকাম 
পুরুষের প্রাণ উতক্রমণ করে না, তিনি ব্রন্মই হইয়া ব্রহ্মপ্রাপ্ত হন, 
এই কথ বলিয়াছেন । ছান্দোগ্যে (৮১২) ইন্দ্র-প্রজাপতি-সংবাদে 
দেবধি প্রজাপতি আত্মার উতক্রমণ এবং ব্রহ্মজ্যো ভিলাভান্তে 
স্বরূপপ্রাপ্তির কথা বলিয়াছেন। ছান্দোগ্যে (৫1৩।১০) পঞ্চাগ্রিবিদ্তা 
ও তাহার উপসংহারে এবং বৃহদারণ্যকে (৬২) রাজষি প্রবাহণ 
পরলোক সম্বন্ধে অনেক কথা বলিয়াছেন, তন্মধ্যে জীবাত্মার 
বিভিন্ন পথে ও বিভিন্ন লোকে গমন এবং অসাধু আত্মার 
পুনরাবর্তনে কুকরাদি নিকৃষ্ট যোনিতে জন্ম গ্রহণের কথাও 
বলিয়াছেন । প্রশ্োপনিষদে (৬৫) ধাষি পিপ্লাদ নদীর সমুজ্ে 
বিলয়ের ম্তায় জীবের নামরূপের ব্রন্দে লয়ের অর্থাৎ জীবের 
ব্রন্মের সহিত একীভূত হইয়া যাওয়ার কথা৷ বলিয়াছেন? 
সুণ্ডকোপনিবদে (৩২৮) খাষি অঙ্গিরাও নর্দীর সমুদ্রে লয়প্রাপ্তির 
ৃষ্টান্তার! জীবের নির্বাণের কথা ঝলিয়াছেন। কিন্তু ইজ, 
, প্রজাপতি, প্রবাহণ ও চিত্র প্রভৃতি খিগণ এইরূপ মুক্তি স্বীকার 
'রকুরেন নাই। ইহারা ক্রসমুক্তি ও কর্মকষযান্তে পুনর্কান্থের কথ 


জীববিষয়ক বৈষ্ণবসিদ্ধাঝের সার-সম্কলন ৪৯ 


বলিয়াছেন। কৌধীতকিতে ( ১ম অধ্যায়ে ) রাজধি চিত্র একটা 
আখ্যায়িক! দ্বারা পরলোক সন্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন তা! 
অতি চমতকার । আমরা উপরে এই নিবন্ধের ১৭ পৃষ্ঠায় সেই' 
আখ্যায়িকার কিয়দংশ উদ্ধৃত করিয়াছি। চিত্র যে মুক্তির ক! 
বলিয়াছেন তাহাতে মুক্তজীবের ব্রহ্মের সহিত ভেদাভেদ এবং অন্ধ 
জীবের সহিত ভেদ সম্বন্ধ থাকে। নির্ববাণমুক্তিবাদী নির্ব্িশেষ 
অছ্বৈতবাদিগণ বলেন এইরূপ যুক্তি সগ্ুণত্রচ্ম বা অপরব্রহ্মের 
উপাসকদের জন্য । কিন্তু ইহাদের এইরূপ উক্তির কোন শ্রুতি” 
প্রমাণ নাই। বেষ্ণবাচার্য্যগণ এই মত অগ্রাহ করিয়াছেন । 
মহধি বাদরায়ণ “ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাচ্চ” এই সূত্র দ্বার! মুক্ত 
জীব ও ব্রন্মে ভেদাভেদ সম্বন্ধই স্বীকার করিয়াছেন। 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 

.. জীববাদ সম্বন্ধে ২য় ও ওয় পরিচ্ছেদে যে আলোচনা হইয়াছে 
তাহার ফলম্বরূপ বৈফবাচার্ধ্যগণের সিদ্ধান্ত, স্থলবিশেষে 
'প্রুঁয়োজনান্ুসারে আমাদের বক্তবাসহ, নিয়ে সংক্ষেপে লিপিবদ্ধ 
করিতেছি | 

(১) জীবাত্মার জন্ম ও মরণ নাই। ইনি আগন্তক চৈতযা 
নহেন। ইনি অজ, নিত্যচৈতগ্য বা স্তশ্চৈতল্য ও শাস্থাড। 
'“অজে। নিত্য: শাশতোহয়ং পুরাণঃ।” (সীতা, ২২৭)। | 
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(২) জ্ঞানই আত্মার সারগুণ, বুদ্ধি নহে। 

€নিম্বার্ক, রামানুজ প্রভৃতি আচাধ্যগণ ২৩২৯ স্ত্রও 
জীবের অথুত্বজ্ঞাপক বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্ত 
শঙ্করের ব্যাখ্যা অন্যরূপ। উক্ত সুত্রের “ততগুণসারত্বাৎ, এই 
প্রথম পদে যে তত শব্দ আছে, আচার্য্য শঙ্করের মতে তাহা 
বুদ্ধি' শব্দের পরিবর্তে ব্যবহৃত হইয়াছে। ইহা কোনরূপেই 
সমর্থনযোগ্য নহে, কারণ পূর্ববর্তী ুত্রসকলে কুত্রাপি “বুদ্ধি! 
শব্দের উল্লেখ নাই। পরস্ত উক্ত ২৯শ সূত্রের অব্যবহিত পূর্ববর্তী 
'পৃথগুপদেশা' এই (২৮) সূত্রে জ্ঞাত ও জ্ঞানের পার্থক্যের 
কথাই বল! হইয়াছে, সুতরাং “তত শব্দ দ্বারা যে জ্ঞানকেই লক্ষ্য 
করা হইয়াছে ইহাই সুস্পষ্ট ও স্ুুসঙ্গত। 

আচার্য্য যেজোর করিয়া “তত শব্দ “বুদ্ধি' শব্দের পরিবর্তে 
ব্যবস্থত হইয়াছে বলিয়াছেন, তদ্দারা আত্মা বুদ্ধিগুণপ্রধান বলিয়া 
প্রতিপন্ন হয়েন। কিন্তু বান্তবিকপক্ষে “জ্ঞান বা “চৈভন্যাই 
আত্মার সারগুণ, বুদ্ধি কখনও ন্নহে এবং হইভে পারে না। 
আরেকটি লক্ষ্য করিবার বিষয় এই- শঙ্কর 'বুদ্ধি'কে আত্মার 
উপাধি বলিয়াছেন। আত্মার জ্ঞানগুগসারত্বই যে সুত্রকারেরও 
মভিপ্রায়।' ভাহাতে সন্দেহ করিবার কোনও কাঁরণ 
নাই। 

ই রন্ান্র নররনর বান 
সিদ্ধাস্তনূত্র বলিয়াছেন ইহা! যে সমীচীন নহে তাহার অপর 
কারণ এই যে, উক্ত হূত্রগুলিতে যে সকল প্রশ্ন উত্বাপিত হইয়াছে 
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তাহাদের সমন্তগুলির উত্তর ২৯শ সুত্রে নাই, বরঞ্চ সেই সমুদয়ের 
উত্তর এ সকল সূত্রেই দেওয়া হইয়াছে । আরেকটি কারণেও 
আচার্য্য শঙ্করের মতের অসমীচীনতা প্রমাণিত হয়। এক সুত্রে 
পূর্ব্পক্ষ থাকিলে তাহার অব্যবহিত পরেই সিদ্ধান্তনৃত্র থাক৷ 
চিরপ্রচলিত রীতি । তষ্কিত স্থলে সেই রীতির ব্যতিক্রম হইয়া 
১০টি ৃত্রের পর সিদ্ধান্তসৃত্র থাকার কোনও যৌক্তিকতা দৃষ্ট 
হয় না। ) 

(৩) জীবাত্মা জ্ঞাতৃস্বরপ, এবং ড্ঞানগুণসারত্বহেতু জ্ঞান- 
স্বরূপ, কিন্ত কেবলই জ্ঞানস্বর্প নহেন। 

( বৈষ্ণব মতে জীবাত্ম! ভ্ঞাতৃত্বরূপ, অর্থাৎ তিনি জ্ঞাতা বা 
জ্ঞানবান্‌; 'জ্ঞানমাত্র' অর্থাৎ 'কেবলই জ্ঞানস্বরূপ' নহেন। 
বৈষ্ঞবাচার্ধ্যগণ ২৩।১৮শ শ্ৃত্রের “জ শব্দের অর্থ “জ্ঞাত? 
করিয়াছেন, কিন্ত আচার্য্য শঙ্কর তাহার অর্থ করিয়াছেন 
ক্ঞান'। তাহার মতে জীবাত্া জ্ঞানন্বরূপ, অর্থাৎ “জ্ঞান'পদার্থই 
জীবাত্মার স্বরূপ । * 

বৈশ্ঞবাচাধধ্যগণ বলেন, জীবকে যে জ্ঞানম্বরূপ বলা হয় ইহার 
অর্থ এই যে জ্ঞানই জীবের “অসাধারণ গুণ' বা লারগুণ, “এইজন্য 
লক্ষপাদ্থারা এরূপ ব্যবহার করা হয় মাত্র “নুতুপ্তিও মৃষ্ছা 
প্রভৃতি অবস্থায় জীবের জ্ঞান থাকে না? । কিন্তু জীব ভিন আর 
ক্কাহ্থারো জ্ঞান নাই, জীবের ইহা! নিজন্বগুপ ; এই অসাধারণ 
ভাব সূচনার জন্ট গুণকেই গুণিরপে টরাকারা 
--€( জীরাষানু্ধ )। 
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আচার্য্য শঙ্কর যে “জ্' শব্দের অর্থ জান করিয়াছেন ইহা! 
কোনপ্রকারেই সমর্থনযোগ্য নহে । “জানাতি যং সঃ জ্ঞঃ) ইস্থা 
কে না জানে? শঙ্কর জোর করিয়া নিজের ইচ্ছামত অর্থ 
করিয়াছেন । সম্ভবতঃ তিনি যে আত্মাকে “অণু; না বলিয়া “বিভু' 
বলেন, '্ শব্দের এইরূপ অর্থনির্ণয় তাহার সেই মতের 
অঙ্গীভূত। ) 

(8) জীব অণুম্বরূপ, কখনও বিভুম্বরূপ অর্থাৎ সর্বব্যাপী 
ব! সর্ধগত নহেন। 

( শঙ্করের মতে জীব বিভুম্বভাব। ২৩১৯ হইতে ২৩২৮ 
সৃত্র পর্য্যন্ত সৃত্রসমূহে জীব যে অণু তাহাই নানাপ্রকারে প্রতিপন্ন 
কর! হইয়াছে । জীবের অথুত্ব সম্বন্ধে যে সকল আপত্তি উত্থাপিত 
হইতে পারে তাহাও উক্ত সুত্রসমূহে বিচার দ্বারা পর পর খণ্ডন 
কর! হুইয়াছে। বৃহদারণ্যকে (৬।৪।২৫ )যে আত্মাকে “সবা 
এব মহানজ আত্মা” এই বাক্যে “মহান্' অর্থাৎ বিভু বলা 
হইয়াছে, নৃত্রকার ২৩1২১ সুত্রে ইতরাধিকারাত, এই কথা দ্বারা 
তাহা যে ব্র্মের সম্থদ্ধে, জীব সম্বন্ধে নহে, ইহ! স্পষ্ট প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন। . এই অবস্থায় উক্ত নুত্রসমূহে বাদ ও প্রতিবাদ, 
ূর্বপক্ষ ও প্রতিপক্ষ, উভয়ই থাকা সন্বেও আচার্য শঙ্কর বে 
অক্তান্ত সমুদ্র আচার্ধ্যগণের ব্যাথ্া অগ্রান্থ করিয়া কেন এ 
সকল নুতরকে পূ্বপক্ষ সত নি করিলেন এবং ২1৬২৯ সক 
এ সমুদ্রের সিদ্ধান্ত . লৃত্র বলিয়া নির্দেশ নাড়া তাহার 
কৌনসল যুক্তিযুক্ত দেখা বায় না। " 
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আচার্য্য শঙ্করের ২৩1৩২ সৃত্রের ভাষ্য যে অতিশয় কষ্টকল্পিত 
তাহা উক্ত সৃত্রের আলোচনায় উল্লিখিত হইয়াছে। উক্ত 
সৃত্রের শরান্করভাষ্য উপরে প্রদত্ত হুইয়াছে। এখানে পুনরুল্পেখ 
নিশ্রয়োজন। ( ৭৩-৭৫ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ) নিম্বার্কভাষ্তের অনুবাদক 
ও টাকাকার ৬তারাকিশোর চৌধুরী (যিনি উত্তরকালে 
মোহস্ত মহারাজ সম্তদাস বাবাজি নামে খ্যাত হইয়াছিলেন ) 
উক্ত স্ুত্রের শাঙ্করভাব্য সমালোচনা করিয়া তাহার হে 
অসমীচীনতা৷ প্রদর্শন করিয়াছেন, আমরা তাহাই এখানে উদ্ধৃত 
করিতেছি £__- 
€জীবাত্মা বদি বিভূব্বভাবই হুন, যাহা শঙ্কর প্রতিপন্ন করিতে 
চান, তাহা! হইলে তার উপাধিভূত) কেবল এক অস্তকেরণকে 
অবলম্বন করিয়া জীবাত্মার জ্ঞানের ন্যুনাধিক্য, যাহা প্রত্যক্ষ 
শাঙ্গপ্রমাণ ও আত্মান্ুভৃতি দ্বারা সিদ্ধ আছে, তাহার কোন 
প্রকারে সঙ্গতি করা যার না। অস্তঃকরণ পরিচ্ছিন্ন বসত হইতে 
আত্ম! কোন বিশেষ অন্তঃকরণের সহিতমাত্র সম্বন্ধবিশিষ্ট বলিয়া 
স্বীকার করা যাইতে পারে না। বিভুশবের অর্থ ই মহন সর্বর্ঘ- 
ব্যাগ, সর্ধবস্তর সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট, অতএব আত্মাকে বিভুষাভার 
বলিলে, তিনি সর্ববিধ অন্তকেরণের সহিতই লমানরপে সন্ন্ধ- 
বিশিষ্ট বূলির়া স্বীকার করিতে, হইবে ; সুতরাং বন্ধ মোক, জান 
জান, গ্যসই সিথষঠ হইয়া পাড়ে. এবং টা রে রা, 
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বাক্যে হৃত্রকার যে পরমাত্মার সহিত জীবাত্বার ভেদ প্রদর্শন 
করিয়াছেন তাহার কোনপ্রকারে সঙ্গতি হয় না। সর্ববজ্ঞত্ব ও 
বিভুত্ব এবং অসর্ধ্বজ্বত্ব ও অবিভুত্ব, ইহা! দ্বারাই জীব ও ব্রন্ে 
ভেদ; যদি জীবও বিভুম্বভাব হইলেন, তবে কোনপ্রকার 
ভেদবিবক্ষা আর হইতে পারে না, জীবের জীবত্ব লোপ হইয়া যায়, 
সুত্রকারোক্ত পূর্ব্বোক্ত ভেদসন্বন্ধ অসিদ্ধ হয়, এবং বন্ধ মোক্ষের 
উপদেশ বালভাষিত বলিয়া গণ্য হয়, “অক্ষরাদপি চোত্তম:” 
ইত্যাদি গীভাবাক্যও অসিন্ধ হয় । অতএব শাঙ্করব্যাখ্যা সঙ্গত 
বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। ইহার পরে যে সকল স্তর এতত- 
সম্বন্ধে গ্রথিত হইয়াছে, ততন্দবারাও শাহ্করব্যাখ্যা অপসিদ্ধান্ত 
বলিয়া অনুমিত হয় 

৩৫ নৃত্রে আত্মার “বিহার'-উপদেশ থাকাতেও ইহার বিভুত্ 
ও সর্ধবগতত্ব নিরাকৃত হয়, এ কথা পূর্বেই যথাস্থানে বল! 
হুইয়াছে। 

২৩৪৯ ম্মৃজ্ে (৮৫ ও ৮৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য) জীব যে 
বিভুম্বভাব অর্থাৎ সর্ধব্যা্সী বা সর্ধ্বগত নহেন তাহাই প্রদণিভ 
।হইয়াছে। জীব হ্বরূপতঃ বিভু বা ব্যাপকবন্ব হইলে প্রত্যেক 
"জীবের অন্ত সকল জীবের সহিতই সম্বন্ধ স্থাপিত হয় এবং 
প্রত্যেকেরই অন্তের কর্মফলভোগ সম্ভাবনা হয়, এবং একের 
কোন কর্ম্মবিশেষের জন্ত ভাহার বিশেষ দায়িত্ব থাকে না। 
কিন্ত ইহ শাস্ত্র ও মারাননিনর রাজার জীন ভারে 
সব্হগড়্ব বীকাধধ্য লছে। 
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শঙ্কর এই সূত্রের ব্যাখ্যায় বলেন যে জীব স্বীয় “উপাবিতন্্র 

অর্থাত শুধু স্বীয় দেহনিষ্ঠ, 'সম্তৃতি' অর্থাৎ সকল দেহের সহিত 
তাহার সম্বন্ধ নাই। দেহের ভিন্নতাহেতু কর্ধাসম্কর বা ফলসহর 
হয় না। 
. রামান্ুজ বলেন, যাহাদের মতে ভাস্ত-্রক্ম অথবা অবিস্তো- 
পহিত ত্রক্মাই জীব, তাহাদের সেই উভয় মতেই জীব ও 
পরমাত্মার মধ্যে এবং পরস্পর জীবসমূহ্থের মধ্যেও ভোগব্যতি- 
করাদি দোষসমূহ সম্ভাবিত হয়, এই অভিপ্রায়েই শৃত্রকার ত্বমত 
অণুত্ববাদে এই সকল দোষ হয় না ইহা জ্ঞাপনার্থ এই সুত্র 
করিয়াছেন। জীব স্বরূপতঃ বিভুত্বভাব হইলে শুধু স্বীয় দেহের 
পরিচ্ছিন্নতানিবন্ধন অন্যান্ত সকল দেহের সহিত তার সম্বন্ধ 
কিরূপে বাধাপ্রাপ্ত হয় তাহা বোধগম্য নহে। সুতরাং জীব 
বিভ়ু নহেন, অগু।) 

(৫) জীব কর্তা । 

(২৩৪ সূত্রে স্ৃত্রকার স্কত্রধরের দৃষ্টান্ত দ্বারা জীবের কর্তৃত্ব 
উপদেশ করিয়াছেন। (৮* ও ৮১ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ) বৈষণবাচার্য্যগণ 
সকলেই ইহাতে একমত। কিন্তু শঙ্কর তাহার ইচ্ছানুরণ 
ব্যখ্যা দ্বারা 'জীবাত্মা স্বরূপতঃ অকর্তা" ইহাই প্রমাণ করিতে 
প্রয়াসী হইয়াছেন । তাহার মতে জীব অবিস্ভাহেতু খৈতবুদ্ধি- 
বিশিষ্ট হইয়া আপনাকে কর্তা মনে করে, পরমাত্বাকে প্রাপ্ত 
হইলে তাহার কর্তৃদ্বাদিভাব জপগত হয়, এবং সে সুক্তিলাত 
করে। শঙ্করের এই ফত সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। অক্ষ 
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যখন জগত্বর্তৃত্ব থাকা সত্বেও নিত্যমুক্তত্বভাব, স্ৃত্রকার 
ইহা প্রতিপন্ন করিয়াছেন, তখন ব্রন্দের অংশন্বরূপ জীবের 
কর্তৃত্ব ত্বীকার করিলে তাহা কিরূপে তাহার মুক্তির অন্তরায় 
হয় তাহা বোধগম্য নহে। জীবকে অকর্তী বলিলে তাহার 
সাধনাদি সমস্তই ব্যর্থ হইয়া যায়। সাধনবলে অল্লজ্ঞানী 
মহাজ্ঞানী হয়, অভক্ত ভক্ত হয়, মহাপাপী পুণ্যশীল হইয়া মুক্তির 
অধিকারী হয়, শাস্ত্রে ইহার ভূরি ভূরি দৃষ্টান্ত আছে। শস্কর যে 
জীবের কর্তৃত্ব অবিষ্ভাজনিত বলিয়াছেন ইহার মণ্মও প্রহেলিকা- 
বু মনে হয়। অবিষ্ভা যদি সৎ বস্তু হয় এবং আত্মার শক্তি হয়, 
তাহা হইলে আত্মার কর্তৃত্বের অভাব বলার কোনও যুক্তি দেখা 
যায় না। যদি ইহাকে আত্মা হইতে ভিন্ন বলা হয়, তাহা 
হইলে সাংখ্যকার কপিলদেব যে বিজাতীয় ছ্বেতাপত্বির কথা 
বলিয়াছেন তদ্দারা সেই ছ্বেতত্বই স্বীকার কর! হয়। আর যদি 
অবিস্তা অসন্বস্ত্র হয়, তাহা হইলে অস্স্ত বা অবস্ত দ্বারা আত্মার 
কর্তৃত্ঘ কখনও সম্ভব হইতে পারে না । জীবকে অবর্তা বল! সাংখ্য 
মতের প্রতিধ্বনিবত ব! প্রভাবজনিত বলিয়া যদি কেহ মনে করে, 
ভবে ভাহা দোষের হয় এমন বোধ হওয়ায় কারণ দেখা যায় না 
একটি প্রচলিত ক্লোক আছে; 
'জানামি ধর্পং ন চ মে প্রবৃতি- 
জানাম্যধন্দং ন চ মে নিবৃত্তিঃ। 
বয় হাবীকেশ স্বদিস্থিতেন 
: যথা নিষুক্তোহশ্মি তথ! করোমি ॥ ( অনুশীত। ) 


ভীববিষয়ক বৈষ্ণবসিদ্ধান্তের সার-সন্বলন ১৬৭ 


অনেকে এই শ্লোককে জীবের অবর্তৃত্বের অনুকূলে ব্যাখ্যা 
করিয়া থাকেন, কিন্তু ইহ! সর্ব্বেব ভূল। ক্লোকের প্রথম চরণে 
যে ধর্ম্মাধর্ম জানিয়াও প্রবৃত্তি নিবৃত্তি হয় ন! বল! হইয়াছে ইহা? 
কারণ এই যে অভ্যাসবশতঃ ইচ্ছাশক্তি জীবকে অন্যদিকে চালিত 
করে, ইহাতে জীবের কর্তৃত্বই সমধিত হয়। এবং দ্বিতীয় চরণের 
অর্থ এই যে ঈশ্বরের নিয়োগ ( নির্দেশ, প্রেরণা বা অন্ুপ্রাথনা ) 
যখনই প্রবল হয়, তখন জীবের ইচ্ছাশক্তি পরাভূত হয় এবং জীব 
তন্লির্দিষ্ট কার্ধ্য করে। ইহাতেও জীবের কর্তৃদ্থই বিজ্ঞাপিত হয়। 
“করোমি' শব্দে ইহা সুস্পষ্ট পরিব্যক্ত। ) 

(৬) জীবের কর্তৃত্ব ঈশ্বরের অধীন এবং ঈশ্বরের প্রেরণা 
জীবের কন্মানুযায়িনী | 

(৭) জীব ব্রহ্মের অংশ, বন্ছ ও ব্রন্ষের শরীরস্থানীয়। 

(শঙ্কর “একমেবাদ্িতীয়ম্ঃ এই শ্রুতির অর্থ এইরূপ করেন যে 
ব্রক্ম এক অখণ্ড ও অধিতীয় বন্ধ, তথ্যতিরিক্ত অন্ত কোনও বস্তু 
নাই, এবং তিনি সজাতীয়, * বিজাতীয় ও স্বগত সর্বপ্রকার 
ভেদশুন্ত | (১) শঙ্কর কেবলাদ্বৈতবাদী বা নিধিবশেষ অদ্ৈত- 
বাদী। বৈষবাচাধ্য রামানুজও এক অথণ্ড ও অধধিতীয় ব্রন 
স্বীার করেন, কিন্তু তিনি সবিশেষ অছৈতবাদী বা! বিশিষ্টাক্বৈত- 
0১) বৃক্ষের সহিত বৃক্ষের তেদকে জাতীয়, বৃক্ষের সহিত লতায় 
ভেদকে বিজাতীয়, এবং বৃক্ষেয অন্তভূক্তি পুষ্পপড্পাবাদির সহিত তাহার: 
ভেঙকে স্বগত ভেদ বলা হয 
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বাদী। শঙ্কর বলেন, ব্রহ্ম চিন্মাত্র, কিম্ত রামান্ুজের মতে 
তিনি চিদচিদ্বিশেষপদার্থসমন্থিত। তিনি আরও বলেন, ব্রদ্ষের 
সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদ না থাকিলেও চিত ও অচিশু অর্থাৎ 
জীব ও জড় এই ছুইয়ের সহিত তাহার স্বগত ভেদ আছে, 
চিৎ ও অচিৎ তাহার শরীরস্থানীয়, সুতরাং তিনি নিশ্চয়ই 
নিরংশ নহেন। রামানুজের এই মত জীবের বিভূত্ব-প্রতিষেধক।) 

(৮) জীব ব্রন্ষের প্রতিবিষ্ব নহেন। 

(২৩৫০ স্বত্রের ব্যাখ্যায় আচাধ্যগণের মধ্যে বিশেষ মতভেদ 
আছে। (৮৬ ও ৮৭ পৃষ্ঠ। দ্রষ্টব্য) এই লৃত্রের পাঠ সম্বন্ধে 
মতভেদ আছে। নিম্বার্ক 'আভাসা” পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন, 
কিন্ত শঙ্কর, রামানুজ, মধ্য, বলদেব প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ 
“'আভাস' পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন। নিস্বার্ক “আভাসা” শবের 
অর্থ করিয়াছেন 'অপসিদ্ধান্ত', রামানুজ 'আভাস' শব্দের অর্থ 
করিয়াছেন 'সাদৃশ্ট' । বলদেব “আভাস? শব্দের অর্থ করিয়াছেন 
সত্প্রতিক্ষ নামক হেস্বাভাস।, কিন্তু মধ্ব 'আভাস' শবের 
'প্রতিবিদ্ব' অর্থ করিয়া অতি সংক্ষেপে জীবসমূহের পরস্পর 
বৈচিত্রের কারণ প্রদর্শন করিতে চেষ্ট! করিয়াছেন । শঙ্করও 
“আভাস শবের অর্থ (প্রতিবিদ্ব' করিয়াছেন। তিনি বলৈন 
'জলনূর্য্য (জলে নৃর্্যপ্রতিবিদ্ব ) যেমন বিশ্বভৃত সুর্যের 
আভান (প্রতিবিষ্ব ) তেমনি, জীব ও পরমাত্মার আভাস 
' (প্রভিবিদ্ব )১ ইহা! জানিতে হইবে। যেহেতু আভাস, সেই 
হেতু জীব সাক্ষাৎ পরমাত্মা নহে, গদার্থাস্তরও নহে। যেন 
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এক জলনূর্ধ্য কম্পিত হইলে অন্য জলনূর্ধ্য কম্পিত হয় না) 
তেমনি, এক জীবে কম্মফলসন্বদ্ধ ঘটিলে তাহা অন্ক জীবকে 
স্পর্শ করে না। শঙ্কর যদি এই সুত্রের আভাস এব চ' এইরাপ 
পাঠ গ্রহণ না করিয়া 'এব'-র পরিবর্তে সাদৃশ্ববাচক ছইব' শব 
গ্রহণ করিতেন, তাহা হইলে “প্রতিবিম্ব সদৃশ' এইরূপ অর্থ হইত, 
এবং এই অর্থ গ্রহণে বোধ হয় অন্যান্য আচার্যযগণের আপত্তি 
হইত না। কিন্তু জীব ব্রন্ষের প্রতিবিম্বই এই কথা একেবারেই 
গ্রহণীয় নহে। 

২৩1৪৩ স্থৃত্রে জীবকে ব্রহ্ের নিত্য অংশ' বলিয়া! এই সুত্রে 
তাহাকে পুনরায় ব্রন্মের প্রতিবিম্ব বল! কখনই শ্ত্রকারের 
অভিপ্রায় হইতে পারে না। জীবের সত্ব! বাস্তবিক, কিন্ত 
প্রতিবিষ্ব অবাস্তব, এই জন্যও জীবকে প্রতিবিষ্ব বলা ঠিক নছে। 
আরেকটি বিবেচ্য বিষয় এই-_জীব দেহপরিচ্ছিক্ন, ইহাকে 
ব্রহ্ষের প্রতিবিম্ব বলিলে ব্রক্মকেও অবয়ব-বিশিষ্ট ও পরিচ্ছি্ 
কর! হয় কি না সুধীগণ ইহা ভাবিয়া দেখিবেন। এইরূপ হইলে 
20600001007015257) (ত্রহ্ষমে নররূপারোপ বা সাকার ্রক্মবাদ) 
আপিয়! উপস্থিত হয় না কি? 

* স্্রীজীব গোত্বামী যট্সন্দর্ভ নামক গ্রান্থের তত্বসন্দর্ভে 
প্রতিবিম্ববাদ অকাট্য যুক্তিদ্বারা খণ্ডন করিয়াছেন এবং গ্রীমৎ 
বলদেব বিভ্াভৃষণ তার প্রমেয়রত্বাবলীর চতুর্থ প্রমেয়ের ৮ম পাদে 
প্রতিবিস্ববাদ যে বিছজ্জন কর্তৃক নিরাকৃত হইয়াছে তাহার 
উল্লেখ করিয়াছেন এবং এই গ্রন্থের কাস্তিমাল! টাকায় এইরাল 
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নিরাকরণের যৌক্তিকতা৷ অতি প্রাঞ্জলভাবে প্রদশিত হইয়াছে । 
টীকাকার গোস্বামিপাদ বলিয়াছেন শঙ্করমতে ব্রহ্ম যখন নিধর্প্দিক 
তখন তাহার উপাধির সহিত যোগ হইতে পারে না, তিনি যখন 
ব্যাপক তখন তাহার সম্বন্ধে বিগ্ব-প্রতিবিদ্ব ভেদ হইতে পারে 
না, এবং তিনি যখন নিরবয়ব তখন তাহার দৃশ্যাত্বের অভাব অর্থাৎ 
তাহার প্রতিবিস্ব দেখা যাইতে পারে না। উপাধিপরিচ্ছিন্ন 
আকাশস্থ জ্যোতির অংশের প্রতিবিস্ব দেখা যায়, কিন্তু আকাশের 
প্রতিবিষ্ব হয় না, কারণ আকাশের দৃশ্যত্বের অভাব আছে অর্থাৎ 
আকাশ দেখা! যায় না, যেহেতু ইহা নিরবয়ব। শ্রীমত্ড বলবেদ 
প্রতিবিষ্ববাদ ও পরিচ্ছেদবাদ এই উভয়সন্বন্ধে বলিয়াছেন, 
ব্রন্ষের বিভুত্ব ও অবিষয়ত্ব এই ছুইটি হেতুদ্বারা এই মতদ্বয় 
বিদ্বদ্গণ কর্তৃক নিরাকৃত হইয়াছে । কাস্তিমালার টীকাকার 
এই উক্তির এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন £__“কেবলাদৈতবাদীরা 
কহেন, উপাধিতে প্রতিবিশ্থিত, অথবা উপাধি কর্তৃক পরিচ্ছিন্ন 
বরন্মাই জীবরপ হয়েন। এ উপাধির অপগম হইলেই শুদ্ধ 
একমাত্র ব্রক্ধই অবস্থিত থাকেন। তাহাদিগের এই সিদ্ধাস্ত- 
বাক্যটি নিতান্ত নির্ক। কারণ ব্রহ্ম বখন বিভু (অর্থাৎ 
ব্যাপক ) পদার্থ, এবং অবিষয় (অর্থাৎ কোন বস্তুর গ্রাহ্থা নেন ) 
তখন কোনমতেই উপাধিতে প্রতিবিদ্বিত অথবা উপাধিকর্তৃক 
পরিচ্ছিন্ন হইতে পারেন ন!। বাহার পরিচ্ছেদ আছে, সেই 
বত্বই প্রতিবিদ্থিত- হইতে পারে। এবং যে বন্ধ পরিচ্ছিন্ন সেই 
বন্তুই অন্ত বস্তর বিষয় হইয়া থাকে। সর্ববব্যাপক ও অবিষয় 
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বরক্ষপদার্থ কখনই প্রতিবিস্বিত অথবা পরিচ্ছিন্ন হইতে পারেন 
না! যন্ভপি এ পরিচ্ছেদের বাস্তবস্ব স্বীকার কর, তাহা হইলেও 
মহা! অনর্থ উপস্থিত হয়। অর্থাৎ এ পরিচ্ছেদের বাস্তবস্ 
স্বীকার করিলে, টক্কচ্ছিন্ন পাবাণখণ্ডাদির ম্যায় বিকারিত্বরপ 
মহা অনর্থ উপস্থিত হয়, অতএব প্রতিবিন্ব ও পরিচ্ছেদবাদ দূষিত, 
ইহ। স্পষ্টই প্রতিপন্ন হইতেছে ।” ) 

(৯) জীব ব্রন্ষের তুল্যস্বভাব (অর্থাৎ “নিত্যমুক্তম্বভাববান?) 
নহেন। 

( শঙ্করমতে জীব ব্রন্ষের তুল্যস্বভাব, নিত্যমুক্ত ; অবিস্তা- 
বশতঃ নিজেকে বদ্ধ বলিয়৷! মনে করে; বদ্ধভাব তাহার 
স্বভাব নহে, ইহা৷ উপাধিক । বেষ্কবাচাধ্যগণ এই মতের সম্পূর্ণ 
বিরোধী । ইহাদের মতে জীব অণু, অল্পজ্ঞ ও অল্লপশক্তি এবং 
্রক্ষ বিভুঃ সর্বজ্ঞ ও সর্ব্বশক্তিমান্‌ এবং জগতের ত্রষ্টা, পাতা ও 
সংহর্তা, সুতরাং এই ছুই" কখনও সমস্বভাব নহে ও হইতে 
পারে না।) 

(১০) জীব কখনও ব্রহ্ষের সহিত এক হইতে পারেন না। 

( শঙ্করমতে ঘটের নাশে ঘটাকাশ যেমন মহাকাশে মিশিয়া 
তাহীর সহিত এক হইয়া যায় এবং তাহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব রহিত 
হয়, তেমনিই দেহাদি সর্ধ্ববিধ উপাধির নাশে জীবও অঙ্গে 
মিশিয়া তাহার সহিত এক হইয়া যায় এবং তাহার স্বাতন্্য 
সম্পূর্ণ বিলোপপ্রাপ্ত হয়? তখন এক অথণ্ড চিন্মা্র অর্থই 
খাকেন। বৈষবাচারধ্যগণ এই মত সম্পূর্ণ জগ্রাঙ্থ করেন 


১১২ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


তাহাদের মতে জীব কখনও ব্রহ্ষের সহিত এক হইতে পারে না, 
বন্ধাবস্থায় যেমন ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন যুক্তাবস্থায় তেমনই ভিন্ন 
থাকিবে; প্রভেদ এই-_মুক্তাবস্থায় ব্রহ্মসা্লিধ্য লাভ করিয়া 
পূর্ণানন্দ সম্ভোগ করিবে । বদ্ধ ও মুক্ত এই উভয় অবস্থায়ই জীব 
ব্রহ্মের চিরপূজক, চিরসেবক, চিরদাসরূপে জীবই থাকে। 

শঙ্কর বলেন, “জীবে ব্রদ্মেব নাপর+-_জীব ত্রহ্মই, অপর 
অর্থাৎ তন্তি্স নহে। বেষ্কবমতে জীব ব্রন্মের অংশ, তার 
অথুপ্রকাশ, কখনও প্রচ্ম হইতে পারে না। খঞেদের পুরুষস্তুক্তে 
(১০৯০৩) আছে-_“পাদেহিস্য সর্বভূতানি-_” সমুদয় ভূত ইহার 
€ পুরুষের ) এক পাদ। ছান্দোগ্য উপনিষদে (৩।১২।৬) অবিকল 
এই বাক্যটি দৃষ্ট হয়। গীতাতে ভগবান্‌ শ্ত্রীকৃষ্ণও এই কথাই 
অঙ্জুনকে বলিয়াছিলেন-_“বিষ্টভ্যাহমিদং কৃ্নমেকাংশেন স্থিতো 
গণ” (১০1৪২) আমি এই সমস্ত জগতকে আমার একাংশের 
দ্বারা ধারণ করিয়া আছি (অর্থাৎ এই জগতে মহ্যতিরিক্ত কিছুই 
নাই, অতএব সর্বত্র কেবল আমাকেই দর্শন কর)।' এই কথা 
বলার পর তিনি বিশ্বরূপ দর্শন করাইয়া তাহার উক্তির সার্থকতা 
সম্পাদন করিলেন। আবার পঞ্চদশ অধ্যায়ে (১৫৭) ভগবান্‌ 
বলিয়াছেন__“মমৈবাংশো জীবলোকে জীবভূত সনাতনঠ-_ 
জীবলোকে আমারই এক সনাতন অর্থাৎ নিত্য (উপাধিপরিচ্ছিন্ন) 
অংশ জীবভূত (ভোক্তা ও বর্তারূপে প্রসিদ্ধ )। [মমৈব 
সনাতনঃ জীবভূতঃ অংশঠ এইরূপ অন্থয়ও হয়। ] বৈষণবাচার্য্য- 
'গণ্‌ বন্করের মত অপেক্ষা! বেদের (পুরুষস্ক্ত ও ছান্দোগ্যের ) 
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উক্তি শ্রবং ব্যাসদেব-রচিত গীতোক্ত ভগবদ্ধাদীকেই সমধিক 
আদরণীয় বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। এই জগত কখনই মায়া 
বা মিথ্যা নহে। ছান্দোগ্যে শাগ্ডল্যবিদ্তার বিবৃতিতে উক্ত 
হইয়াছে-_০সর্বর্ং খবিদং ব্রহ্ম তজ্জলানিতি” (৩।৪।১)--এই 
সমুদয়ই ব্রহ্ম (কারণ ), তাহা হইতেই সমুদয় উৎপন্ন হয়, 
ভাহাতেই লীন হয় এবং তাহাতেই জীবিত থাকে । 

(১১) জীবের মুক্তি ব্রহ্ষপ্রাপ্তি ( অর্থাৎ স্বীয় ব্যক্তিত্বের 
নির্বাণ ) নহে । ব্রন্ষের সাধর্ম্যাদিলাভ ও তাহার ফলস্বরূপ 
ব্রহ্মানন্দ সম্ভোগই মুক্তি। জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিই মুক্তির সাধন, 
একমাত্র জ্ঞান নহে । 

( শাঙ্করমতে জীবের নিজ স্বরূপ ব্রহ্মভাবের উপলব্ধি অর্থাৎ 
বরহ্ত্বগ্রাপ্তির ( অন্যকথায়, স্বীয় ব্যক্তিত্বের নির্ববাণের ) নাম 
মুক্তি, এবং তত্বমস্তাদি বেদাস্তবাক্যের অনুশীলন দ্বারা অবিষ্তার 
বিনাশ ও বিশুদ্ধ জ্ঞানলাভই মুক্তির সাধন। বেঞ্বমতে জীবের 
ব্রহ্মসান্নিধ্য, সামীপ্য, সাধন্ম্য* প্রভৃতি লাভ ও তাহার ফলম্বরূপ 
বরক্মানন্দ সম্ভোগই মুক্তি, ভক্ত রামপ্রসাদের ভাষায়, “চিনি 
হওয়া ভাল নয়, মন, চিনি খেতে ভালবাসি । আর 
জ্ঞানমিআ প্রবানুস্ৃতিরপা, অহৈতুকী ভক্তিই মুক্তির সাধন। 
শীঙ্করমতে একমাত্র জ্ঞানই মুক্তি লাভের উপায়, তাহাতে 
ভক্তির কোন স্থান নাই। কিন্তু বৈবমতে ভক্তিই মুক্তিলাভের 
প্রধান উপায়, জ্ঞানের স্থান ভক্তির নিয়ে, জ্ঞান তাহার 
সহায়ক | ) | 

৪ 
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(১২) জীব ও ব্রন্মে অংশাংশিভাব বা ভেদাভেদ সম্বন্ধ । 
[উপরে (৭) দ্রষ্টব্য ] 

(২৩৪৩ সূত্রে সুত্রকার জীব ও ব্রন্মের অংশাংশিভাব ব। 
ভেদাতেদসন্বস্ধা অর্থাৎ ব্রন্মের ছৈতাছৈতত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন, 
এবং শঙ্করও সৃত্রের এই অভিপ্রায় স্বীকার করিয়াছেন। এই 
অবস্থায় জীবের বিডুত্ব ও অকর্তৃস্ব অসঙ্গত বলিয়৷ প্রতিপন্ন হয়। 
জীব বদ্ধাবস্থায় ভেদযুক্ত এবং মুক্তাবস্থায় অভিন্ন, এই কথা৷ 
বযলিলেও ঠিক হয় না, কারণ জীব স্বরূপতঃ বিভু ও অকর্তা 
হইলে তাহার বদ্ধাবস্থা কখনই সম্ভব নহে। আর যদি বদ্ধাবস্থা 
স্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে সেই অবস্থায় জীবকে পরিবর্তন 
ও বিকারের অধীন সুতরাং অনিত্য বলিতে হয়, কিন্ত ইহা 
আতিবিরুদ্ধ এবং শক্বরেরও অনভিমত। অতএব এই স্ুত্রের 
ছবারাও জীবের কর্তৃত্ব ও অবিভুত্বই সং-স্থাপিত হয়, এবং বৈষবা- 
চার্য্যগণের ব্যাখ্যাই সমীচীন বলিয়া প্রতিপন্ন হয় । ) 

(১৩) মুক্ত জীব অণু বা অংশরূপেই ব্রদ্মের সহিত নিজের 
অভিরত্ব অনুভব করেন । 

(১৪) মুক্ত জীব শুধু প্রজ্ঞান্ঘন অর্থাৎ চৈতন্য মাত্র 
নছেন, তিনি অপহৃতপাপা, সত্যকাম ও সত্যসন্য়। |] 

(১৫) মুক্ত জীবের স্বল্পমাত্রই ইচ্ছ। পূর্ণ হয়, ইনি. অনন্কা- 
ধিপতি ক্বরা্। 

, (১৬) সুক্ত জীব বেচ্ছায় সশরীর ও অশরীর হয়েন। 
16১৭) মুক্ত জীব বহু দেহে আবিষ্ট হইতে পারেন। . 


বৈষ্কব স্বীববাছের পরিপন্থী ৯১৫ 


(১৮) শরীর না খাকিলেও মুক্ত জীবের ভোগ সিদ্ধ ছয় । 

(১৯) মুক্ত জীব ব্রহ্ষানন্দ ভোগ করেন। 

(২০) মুক্ত জীব জগৎস্ষটিকর্তৃত্বাদিব্যাপারে সমর্থ নছেন। 

(২১) মুক্ত জীব জন্মাদি বিকারশুন্ হয়েন। 

(২২) জগঘ্যাপারসামধ্য লাভ না করিলেও মুক্ত জী 
আপনাকে অনস্তগুণসাগর সর্ব্ববিভূতিসম্পন্ন ব্রন্মবরূপ বলিয়া 
অন্থভব করেন। 

(২৩) মুক্ত জীবের কেবল ভোগবিষয়ে অর্থাৎ ক্লেশাভাব 
এবং আনন্দাংশেই ক্রন্ধের সহি সাম্য, কিন্তু সামধ্য ও স্বরূপাংশে 
( অর্থাৎ অন্য সমস্ত বিষয়ে ) ব্রন্মের সহিত তাহার চিরভেদ। 


(২৪) মুক্ত জীবের পুনরাবৃত্তি অর্থাৎ পুনর্জন্ম নাই। 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 

বৈঝ্ুৰ জীব্রাদের পরিপস্থী 

নারাবাদ ও নির্ষিবশেষ জন্বৈতাবাছ 

আমরা পূর্ব বলিয়াছি, বৈষবদর্শন ভক্তিদর্শন। এই দর্শন- 
প্রতিপাদদিত ধর্ম ভক্তিধর্্ম। ভক্ত ও ভজনীয়, প্রেমিক ও প্রেমা” 
স্পদ, পৃঁজ্য ও পৃজক, সেব্য ও সেবক, ইত্যাকার সম্বন্ধ ব্যতীত 
ভক্তি অর্থকীন। বৈষ্বদর্শনের জীববাদমূলক ভক্তিধর্ন ঈদৃশ সন্থন্ধ 
সম্যক্‌ প্রতিষ্ঠিত এবং ভক্তি সার্থক। শাহ্করদর্শনের মায়ারাদ € 
নির্ষিষশেষ অইৈতবাদ বৈফব জীববাদের একাত্ধ পরিপন্থী । 


১১৬ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


ভক্তিধর্শে সর্বজগতে ( জগতের সর্বত্র ) ব্রহ্মদর্শন ; মায়াবাদ ও 
নির্ধিবশেষ অছৈতবাদে সর্ধজগত্ হইতে ব্রহ্গের নির্বাসন । ভক্কি- 
ধর্মে প্রেমের স্ফুরণে জীবায্মার বিশ্বময় সম্প্রসারণ ; মায়াবাদ ও 
নিরিবশেষ অদৈতবাদে বিশ্ব হইতে ইহার সংহরণ ও আত্মকেন্দ্রিক 
সক্কোচন। অতএব স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, শাঙ্করদর্শন বৈষ্ণব- 
দর্শনের জীববাদ ও তন্ম,লক ভক্তিধর্মের সম্পূর্ণ প্রতিকূল । (১) 


কট ক পপ পপ পর পপ ররর 


(৯) শঙ্করও ভক্তির কথা বলিয়াছেন বটে, কিন্তু ভক্তি বলিতে 
আপামর লকলে যাহ] বুঝে তাহার ভক্তি তাহা! নহে। তীহার ভক্তি 
ও বৈষ্ণবভক্তির সংজ্ঞা সম্পূর্ণ শ্বতস্ত্র। তাহার মতে ভক্তি “ম্বরূপান্থ- 
সন্ধান' (বিবেকচূড়ামণি ), অর্থাৎ স্বীয় আত্মার স্বরূপান্ুসন্ধান। এই 
সংজ্ঞা! জানমার্শের অন্তর্গত | বৈষ্বভক্তির বিভিন্ন সংজ্ঞা এই-_ 

(ক) “সা কশ্ৈচিৎ পরমপ্রেমরূপা |” (নারদতক্তিনুত্র ) 

(খ) “স! পরাজ্গরক্তিরীশ্বরে |” (শাগ্ডল্যস্থত্র ) 
€গ) প্অনন্তমমতা বিফৌ মমতা প্রেমসঙ্গতা ।* (নারদপঞ্চরাত্র) 

(ধ) “জজেহপূর্ববমনথধ্যানম্।” (রামাহুজ ) 

(ও) “সর্ধোপাধিবিনির্দূক্তং তৎপরদ্বেন নির্্লম্‌। 

হৃধীকেন হৃধীকেশসেবনং” ভক্তিরুচ্যতে ॥ (গৌড়ীয় বৈষ্ণব মত) 

(চ) “কৃষেহ্ছরিয় গ্রীতি-ইচ্ছা” (ধরে প্রেম নাম)। (চৈতন্তচরিতামৃত) 

[ এখানে প্রেম -তক্তি ] 

এই স্থলে লক্ষ্য করিবার বিবয় এই উক্ত সমুদয় সংজ্ঞাতে প্রেম, 
'অসথযুক্তি, মমতা, প্বেহ, সেবন, শ্রীতি প্রকৃতি শব ব্যবন্ৃত হইয়াছে। 
এই :টয়ত্কেই বৈষণবতক্তির বা প্রকৃত ভক্তির স্থরপ অভিব্যস্। 


বৈষফব জীববাদের পরিপন্থী ১১৭ 


এই হেতু, বৈষ্ণব জীববাদের সুদৃঢ় প্রতিষ্ঠাকল্পে আচার্য্য শক্করের 
মায়াবাদের অলীকত্ব এবং নির্ষিবশেষ অছৈতবাদের একদেশিত্ব ও 
অসমীচীনত্ব প্রদর্শনের জন্ক আরো কিঞিত বিস্তৃত আলোচন। 
আবশ্যক মনে করি। 

আমরা আচার্্যের প্রতি যথোচিত সম্মান ও ভঙ্তিপ্রণতি- 
পুরুঃসর এই আলোচনাতে প্রবৃত্ত হইতেছি। 

সর্ধ্াগ্রে আমরা তাহার প্রচেষ্টা ও অবলমবিত ব্যাখ্যাপদ্ধতি 
সম্বন্ধে কিছু বলিব। 

প্রথমত স্বীয় মত প্রতিষ্ঠার জন্য আচার্য্য শঙ্কর শাস্ত্রের 


কেবল 'ম্বরূপাহুসন্ধানে (অর্থাৎ ভাবের উদয় ভিন্ন) প্রেম, সেবা 
প্রভৃতি হৃদয়ের কোমল বৃত্তিনিচয়ের স্ফুরণ ও চরিতার্থতা অসম্ভব । 
গীতাতে যে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে বলিয়াছেন-_ 

“ইষ্টোইসি মে দৃঢ়মিতি” (শী ১৮/৬৪ )- 

--তুমি আমার অত্যন্ত ইষ্ট ( বাঞ্ছিত বা অভিলবিত ) অর্থাৎ আমি 
তোমাকে চাই-ই, 

“সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োহসি মে” (শী ১৮/৬৫)-মআহি 
জাবাত 

এবং তাগবতে ( ৯18৬৪ ) তগবান্‌ নিজকে “ভজন্জন প্রিয় ধার” 

(অথবা তক্তজনের প্রিয় বিনি) এই অর্থে “তক্তজনপ্রির+* টানা? 
তাৰ বা ভক্তি ভিন্ন এই সমস্তই নিরর্ঘক হুইয়া যায়। 

সীতার “্তক্ত্যা মামতিজানাতি যাবান্‌ যশ্চা্ি তত্বতঃ দি 
এবং ভাগবতের প্তক্ঞাহমেকয়া গ্রাঙ্ছ” (১৯১৪২০) ০০ 
তগবন্ধাক্য কখনই বৃখ! নছে। 


১১৮ বৈষ্কবদর্শনে বীবধাদ' 


অর্থনির্ণয়ে ডাছার ইচ্ছানুসারে 'বরক্ষাকে কোন স্থলে পরবক্ধ এবং 
কোনও চ্ছলে বা অপরব্রহ্ম বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

দ্বিতীয়ত) স্ুযোগমত তিনি তাহার ব্যাখ্যার লপক্ষে 
পারমাথিক' ও ব্যাবহারিক' এই ছুইটা শব্দ প্রয়োগের সহায়তা 
গ্রহণ করিয়াছেন। 

তৃতীয়ত৮» তিনি নিজ মতবাদের অনুকূল ( সমর্থননূচক ) 
উপকরণ সংগ্রহের জন্ত সমগ্র গ্রস্থানত্রয় আলোড়নপূর্বক তন্ন তন্ন 
করিয়া অনুসন্ধান করিয়াছেন এবং যেখানে যাহা কিছু তৎপোঁধক 
বা তশপোষণোপযোগী সামগ্রী পাইয়াছেন, তাহা! যথাশক্তি 
চয়ন করিয়াছেন। 

চতুর্থতঃ, ইছাতেও তৃপ্ত না হইয়া তিনি জোর করিয়া যে 
শ্রুতির যেরূপ ব্যাখ্যা করিলে তাহার মত সমধ্ত হয় তাহার 
সেইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

পাছে তাহার মায়াবাদ ও নিগুণ ব্রহ্মবাদ কোন প্রকারে ক্ষ 
হয় এই আশঙ্কায় তিনি স্থানে স্থানে শ্রতিবাক্যসমূহের কিরূপ 
কুট বা! কষ্টকল্পিত অর্থ করিয়াছেন, তাহার দৃষ্টাত্তের অভাব নাই। 
আমরা এখানে মাত্র ছুছটা দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিতেছি। এই 
ছুষ্টটাই তাহার কঠোপনিবদ্ভাস্ হইতে গৃষ্থীত। ূ 

উক্ত উপনিষদের ২য় অধ্যায়ের ৩য় ( আদিতে ৬ষ্ঠ ) বল্পীর 
৬ষ জ্ুতিটা এই £-- 

প্উর্ধমূলোইবাকৃশাখ এযোইশ্বখঃ সনাতনঃ। : 
তদেব শুজং তদ্‌ ব্রহ্ম তদেবামৃতসুভযাতে ৪” 


বৈষব জীববাদের পরিপন্থী ১২৯ 


অস্তার্থ--_“এই চিরন্তন অশ্ব অর্থাৎ সংসার-বৃক্ষ উদ্ধমূল 
অর্থাৎ সর্ব্বাতীত ব্রক্ম হইতে উৎপন্ন ও নিম্নগামী শাখাবুক্ত । এই 
সংসার-বৃক্ষের মূল যিনি, তিনিই উজ্জ্বল, তিনিই ব্রক্ষৎ তিনিই 
অমৃতরূপে উক্ত হন। 

এই সংসারের মূল ব্রহ্ম অর্থাশ ব্রহ্ম হইতে ইহা! উত্পপল্ন, 
এই কথাই যদি প্রতিষ্িত হয়, তাহা হইলে ব্রক্ষের নিগুপস্থ 
ও জগতের মায়িকত্ব, এই উভয়ই মিথ্যা হইয়া যায় 
কাজেকাজেই তিনি শ্রুতির এমন ভাখ্য করিলেন যাহাতে 
ইহাদের একটিও ব্যাহত না হয়। তিনি তাহার ভান্কে 
রলিলেন $-- 

“অবিস্তা-কাম-কন্মাব্যক্তবীজপ্রভবঃ, অপরর্রন্ষম-বিজ্ঞান-ক্রিয়া- 
শক্তিছ্য়াত্মকহিরণ্যগর্ভাস্কুরঃ |” 

__“অবিস্তা ( অজ্ঞান ), কাম ( বাসন! ), কর্ম ও অব্যক্তরাপ 
€প্রকৃতি-_মায়ারূপ ) বীজ হইতে সমুপন্ন, অপরজঙ্গের 
(মায়োপহিত ঈশ্বরের ) জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি-লমন্থিত 
হিরশ্যগর্ড ( নুক্ষ্শরীরসমন্তিগত চৈতন্য ) যাহার অনুর । 

-_ অর্থাৎ ব্রহ্ম সংসার-বৃক্ষের মূল হইলেও মায় ইছার বীজ 
এবং “অপরতরক্ষ' ব। হিরখ্যগর্ভ এই বীজোতুত অসুর । মায়াও 
অপরকব্রক্ষকে টানিয়া আনিতে হইল, নহিলে তাহার দহবাদের 
 ফুলোচ্ছেদ ছয়। ইহার উপরে মন্তব্য অনাবন্াক । আচার্যোর 
টুর রনি রদ ররানারদান 
অবন্ঠ বুঝিবেন। ঃ 


৪০ ০ 
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এখন আমর! উক্ত উপনিষদের ১ম অধ্যায়ের ২য় বল্লীর ২৩ 

শ্রতিটির উত্তরার্ধ এই স্থলে উদ্ধত করিতেছি__ 
্যমেবৈষ বৃণুতে তেন লভ্য 
স্তস্তৈষ আত্মা বৃথুতে তনুং স্যাম্‌।” 

অস্যার্থ :-_এই আত্মা অর্থাৎ পরমাত্মা ( আত্মদর্শনার্থ ) 
ষাহাকে বরণ করেন, তাহাদ্বারাই ইনি লভ্য ; তাহার নিকটে 
তিনি স্বকীয় তন্নু অর্থাত স্বরূপ প্রকাশ করেন । 

এই হইল ইহার পরিষ্কার অর্থ এবং শ্রুতিটার পূর্ব্বার্থের 
সহিত উত্তরান্ধের সংযোগ রক্ষা করিয়া অর্থ করিলে ইহাই 
সমীচীন ও একমাত্র অর্থ হয়, এবং ইহার অগ্যরূপ ব্যাখ্যা 
অপব্যাখ্য। হয়। 

কিন্তু এই অর্থ স্বীকার করিলে ব্রক্গও নিগুণ, নিক্কিয় 
থাকেন না এবং জীবও মায়িক থাকে না। অতএব শঙ্কর উদ্ধৃত 
পাদছয়ের ব্যাখ্যা করিলেন £-- 

“যমেব স্বমাত্মানমেষ সাধকোবৃণুতে প্রার্থ়তে তেনৈবাত্মনা 
বরিজ্রা স্বয়মাত্মা লভ্যে। জায়তে ইত্যেত। নিষ্কামশ্চাত্বানমেব 
প্রার্থর়তে, আত্মনৈবাত্মা লভ্যত ইত্যর্থ। কথং লভ্যতে 
ইত্যুচ্যতে, -অস্য আত্মকামস্য এব আত্ম! বিবৃপুতে প্রকাশয়তি 
পারমাঘিকীং স্বাং তনু স্বকীয়ং যাথাত্ম্য মিত্যর্থ;। 

--'এই সাধক স্বকীয় যে আত্মাকে বরণ করেন, অর্থাৎ 
প্রার্থনা করেন, বরণকারী সেই আত্মা কর্তৃক আত্বাই অর্থাৎ 
নিলেই নিজের লভ্য--জেয় হন। নিষ্কাম পুরুষ আত্মাকেই 


বৈষ্ণব জীববাদের পরিপন্থী ১২১ 


প্রার্থনা করেন, এবং আত্মাই ( নিজেই ) আত্মার ( নিজের ) লভ্য 
হন। কি প্রকারে তাহাকে লাভ করা যায়? তাই বলিতেছেন,-- 
স্বীয় আত্মাই যাহার ( একমাত্র ) কামনার বিষয় হয়, সেই 
আত্মকামের নিকট আত্ম আপনার পারমাধিক তনু অর্থাৎ 
যথার্থ স্বরূপ বিবৃত বা প্রকাশিত করিয়া থাকেন ।, 

নিরপেক্ষ বৈদাস্তিকগণ এই স্থলেও দেখিবেন, কিরূপ 
নিপুণতার সহিত ব্যাখ্যা করিয়া আচার্য্য তাহার নিষ্ছিয় ক্রচ্মবাদ 
ও মায়িক জীববাদ রক্ষা করিলেন। এই ব্যাখ্যায় 'পারমাথিক' 
শব্দটীর ব্যবহারও পাঠকগণ লক্ষ্য করিবেন। 

বলা বাহুল্য আচার্য্যের এইরূপ স্বমতপরিপোষক ব্যাখ্যা 
সকলকে তৃপ্তি দিতে বা নিরুত্তর করিতে সমর্থ হয় নাই। 

ইহা অবস্থ স্বীকার্ধ্য যে, তাহার সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠার জন্য তিনি 
যে কুশাগ্রসৃক্ষষ বুদ্ধি ও অসাধারণ তর্কনৈপুণ্যের পরিচয় দিয়াছেন 
দর্শনরাজ্যে তাহার তুলনা নাই। কিন্তু ইহাও ঠিক যে তিনি 
বরক্মের অছ্বৈতলিঙ্গত্বের চিন্তনে এমনই গ্রস্ত বা আঝিষ্ট হইয়া- 
ছিলেন যে তিনি একদেশদর্শা হইয়া কেবল তাহারই প্রতিষ্ঠার 
ও সমর্থনের জন্য সর্ধবতোভাবে আত্মনিয়োগ করিয়াছিলেন । 

* আচার্ষ্যের অনুপম চরিত্র ও প্রতিভার প্রভাবে তাহার 
মায়াবাদ ও অদ্বৈতবাদ এতদ্দেশে এমনই প্রতিপত্তি লাভ 
করিয়াছে এবং বর্তমান সময়ের শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যেও 
কাহারও কাহারও মভে ও বাক্যে (কিন্তু জীবনে ব! কার্যে নয় ). 
সময় সময় তাহার উক্ত মতবাদের এমনই পরিচয় বা সমর্থন 
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প্রকাশ পায় এবং ইহার প্রলারে দেশ এমনই সংসারবিমুখ, 
নির্জীব ও আড়ুষ্ট হইয়! ক্লীবতা প্রাপ্ত হইয়াছে ও হইতেছে যে, 
ইহার অসমীচীনত্ব সম্বন্ধে আরে! আলোচনা হওয়। সর্বথা 
প্রয়োজনীয় বলিয়া মনে করি। আচার্য্ের উক্ত ছুইটা মতবাদ 
একই শ্বৃত্রে গ্রাথিত। ইহাদের মধ্যে অচ্ছেস্। যৌগিক সম্বন্ধ 
এবং এক অন্যসাপেক্ষ, একটা অপরটীর পোষক বা সহায়ক 
এবং একটা হইতে অগ্যটাকে বিভিন্ন করা অসস্ভব। আচার্য্য 
মায়াবাদী বলিয়াই অবশ্যস্ভাবিরনপে নিধিবশেষ অদ্বৈতবাদী, এবং 
নির্ধিবশেষ অছৈতবাদী বলিয়াই অপরিহার্য্যরূপে মায়াবাদী । 
উক্ত হুইটা মতবাদের এক অন্যসাপেক্ষ বলিয়া আমাদের 
আলোচনা মিশ্র হওয়া অনিবাধ্য, অর্থাৎ মায়াবাদের 
আলোচনাতে নিধিবশেষ অধৈতবাদের কথ! এবং নির্ধিবশেষ 
অধ্ৈতবাদের আলোচনাতে মায়াবাদের কথা অনিষাধ্যযরূপেই 
আপিয়া পড়িবে। তবে ইহা নিশ্চিত যে এইরূপ মি 
আলোচন! সিদ্ধান্ত-নির্ণয়ের অনুকূল ভিন্ন প্রতিকূল হুইবে না। 
কিন্তু এই বিষয়ে আলোচন! এড বিস্তৃত হইতে পাঁরে যে, এই 
নিবন্ধে তাহার স্থানসন্কুলান আমানের সাধ্যায়ত্ত নহে। তথাপি 
কেবল সুজালোচনার সিদ্ধান্তের উপর বরাত ন! দিয়া আমরা 
পরবর্তী ৬ষ্ঠ ও ৭ম পরিচ্ছেদে স্বতস্্রভাবে মায়াবাদ ও নিরধিবশেষ 
অধৈতবাদের আরো! কিছু আলোটনা করিব । 


ষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
মায়াবাছ 
(ক) জবৈদিক ও জলীক 
ভারতীয় দর্শনক্ষেত্রে, শুধু ভারতীয় কেন-_সমগ্র পৃথিবীর 
দর্শনক্ষেত্রে, মায়াবাদ এক অপূর্ব স্থঘ্ি”_এক অভিনব আগন্তক। 
ইহার প্রথম স্পষ্ট অভ্যুদয় বৌদ্ধাদর্শনে।* বর্তমান রূপে ইহা 
আচার্য শঙ্কর আচার্য্য গৌড়পাদ হইতে প্রাপ্ত হইয়াছেন। 
অনেকে ইহাকে একটি দার্শনিক প্রহেলিফা ( 005519 ) বলিয়া 
মনে করেন। 
সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহকার শ্রীমৎ্ড মাধবাচার্ধ্য তাহার গ্রন্থে পল্প- 
পুয়াণের নিম্নলিখিত ল্লোকটি উদ্ধৃত করিয়াছেন £__ 
দমায়াবাদমসঙ্ছান্্রং গ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেবতত । 
ময়ৈব কথিতং দেবি কলৌ ব্রাহ্মণরূপিণা ॥ 
ইহাতে শঙ্করের মায়াবাদকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত এবং অসৎশান্ত্ 
বলিয়৷ নির্দেশ কর! লইয়াছে। (ক) এইরূপ নির্দেশ বরায় 


(ক) শঙ্করের মায়াবাদ যে প্রচ্ছর বৌদ্ধমত একথা শঙ্বরপনথী 
বেদান্তিগণ অবস্থই স্বীকার করেন না, শ্বীকায় করিতেও পারেন না। 
সাহারা বলেন, বুদ্ধদেবের পূর্ববর্তী প্রাচীন বৌদ্ধমত ব! মায়াধাদকেই 
উদ্ত ক্লোকে অসৎশাজ্জ বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে, কিন্ত তাহাদের 
এই উক্তি যুক্তিযুক্ত নহে, কারণ প্রাচীন বৌদ্ধমতের মাযীমাদকে 
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কারণ এই-_বৌদ্ধধশ্মাবলগ্িগণের মাধ্যমিক বা মহাযান 
সম্প্রদায়ের প্রজ্ঞাপারমিতা' নামক আদি গ্রস্থোক্ত কয়েকটি 
মতের সহিত শ্রীমত শঙ্করের মতের নিম্নলিখিত আশ্চর্য্য 
সৌসাদৃশ্য আছে :_ 

(১) উক্ত সম্প্রদায়ের মতে অবস্থা ছ্বিবিধ, পারমাথিক 
ও সাংবৃতিক। শঙ্করও বলেন অবস্থা ছুই, পারমাঘিক ও 
ব্যাবহারিক। 'পারমাঘিক' শব্দটিও শঙ্কর বোদ্ধগ্রন্থ হইতে গ্রহণ 
করিয়াছেন । ॥ 

(২) উক্ত মতে মুক্তিতে জীব ও জগতের শুশ্যতায় পরিণতি, 
শঙ্করের মতে জীব ও জগতের ব্রন্গে লয়প্রাপ্তি | শঙ্করের নিগু৭ 
ব্রন্মে ও বৌদ্ধদের 'শুন্ে' এবং শঙ্করের লয়বাদ ও বৌদ্ধদের 
শৃহ্তবাদে প্রভেদ কতটুকু তাহাও ভাবিবার বিষয় । 

(৩) শঙ্করের “মায়া” ও “অবিস্ভা' এই ছুইটি শব্দও উক্ত 
প্রজ্ঞাপারমিতা' গ্রন্থ হইতে গৃহীত । 

(8) মুক্তিতে অবিস্ার বিনাশ হয়, এই বিষয় উভয়েই 
একমত। 


*প্রচ্ন* বৌদ্ধমত বলার সার্থকতা থাকেনা । যাহা! “বৌদ্ধ” তাহাকে 
প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলার অর্থ কি? এ প্রশ্নের কোন সনৃতর নাই। 
'উক্ত বেদান্তিগণ আবার একটি উপ্টা কথা বলেন যে, উক্ত গ্লোকের 
মায়াবাদ «বর্তমানে প্রচলিত কতিপয় বৈষ্ণবমত ও সাংখ্যমতকে 
বুঝাইতে পায়ে ।-প্রীযুক্ত রাজেজুনাথ ঘোষের অস্বৈতবাদ, ১৫১ পৃঃ)। 
সুর্ীগ্ণশ ইহার বিচার করিবেন । 


মায়াবাদ ১২৫ 


(6) উক্ত বৌদ্ধমতে “আমি শৃশ্যতামাত্র' এইরূপ জ্ঞানোদয়ে 
নির্ব্বাণপ্রাপ্তি, শঙ্করের মতে “অহং বর্ষ এইরূপ জ্ঞানোদয়ে 
মুক্তিলাভ। 

বৌদ্ধ প্রভাবের উক্ত প্রমাণ ব্যতীত শ্রীম শঙ্কর ও অন্যান্য 
আচাধ্যগণের ভাহ্যাদির স্বাধীন ও নিরপেক্ষ আলোচনার দ্বারাও 
বহুকাল হইতে অনেকেরই মনে এই ধারণ! বদ্ধমূল হইয়াছে 
যে, শঙ্কর বৌদ্ধ ও সাখখ্য প্রভাব হইতে সম্পূর্ণরূপে আত্মরক্ষা 
করিতে পারেন নাই। ইহারা বলেন তাহার পনিগুণ ক্ষ, 
বৌদ্ধমতের শশৃহ্য' ও সাংখ্যের 'পুরুষ' অনেকটা এক পর্ধ্যায়তুক্ত, 
তাহার “মুক্তি? বৌদ্ধ “নির্বাণ ( বা বিনাশ ) ও সাংখ্যের 'মোক্ষ 
এই ছুইয়ের প্রকারভেদ মাত্র এবং তাহার মায়াবাদ বৌদ্ধ 
মায়াবাদের একটি মাঞ্জিত সংস্করণ ভিন্ন অপর কিছু নহে। 

মহধি বাদরায়ণ তাহার বেদান্ত সূত্রের প্রারস্তেই প্রথম 
অধ্যায়ের ১ম পাদের দ্বিতীয় সুত্রে যাহা বলিয়াছেন এবং যাহা 
শঙ্করও সম্পূর্ণ স্বীকার করিয্লাছেন, শাস্ত্রের অন্য সমস্ত বাদ 
দিলেও কেবল তাহা দ্বারাই শঙ্করের নির্ষিষশেষ অদ্বৈতবাদ ও 
তৎসক্ে হার মায়াবাদ সম্পূর্ণ খণ্ডিত হয়। 

উক্ত নুত্রটা এই-_“্জসমাস্তস্ত বত; (১২) ইহার অর্থ 2. 
বাছা হইতে এই জগতের স্ষ্ট্যাদি অর্থাৎ স্পট, স্থিতি ও প্রলয় 
হয় (তিনিই ব্রহ্ম )। 

শঙ্কর নিজেও এই ম্ৃত্রের ভাম্যে বলিয়াছেন, “অন্য. 


১২৬ বৈষাবদর্শনে জীববাদ 


নিয়তদেশকালনিমিস্তক্রিয়া্ষলাশ্রন্তা মনপাপ্যচিন্ত্যরচনারূপস্ত 
জন্মস্থিতিভঙ্গং যত; সর্ববজ্ঞা সর্বশক্তেঃ কারপাদ্ভতি তদ্‌- 
ব্রহ্মেতি।” 

---সর্বববিধ নাম ও রূপে ব্যাকৃত অর্থাৎ প্রকাশিত, অনেক 
কর্ত ও ভোক্ত, সংযুক্ত, প্রতিনিয়ত দেশ-কাল-হেতুক ক্রিয়্াফলের 
আশ্রয্ন মনের দ্বারা ও অচিন্ত্য রচনারূপ এই জগতের স্মষটি, স্থিতি 
এবং প্রলয় যে সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান কারণ হইতে হয়, 
তিনিই ব্রহ্ম । 

এই সঙ্গে আমরা শঙ্করের আরেকটা স্বুত্রভান্তের শেষাংশ 
এখানে উদ্ধৃত করিতেছি। দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদের 
৪৬ সুত্রের ভাষ্তের উপসংহারে তিনি বলিয়াছেন £-_- 

“চৈতন্তঞ্চা বিশিষ্টং জীবেশ্বরযোর্ধথাইগ্লিবিস্ফুলিঙ্গয়োরৌফ্যাম্‌ । 
আত্ো৷ ভেদাভেদাবগমাভ্যামংশত্বাবগমং” জীব ও ঈশ্বরের চৈতন্য 
আঅবিশিষ্ট অর্থাৎ চেতন্াংশে ভিন্তা নাই। যেমন অগ্রিকপ 
ও স্কুলিজের উষ্ণতা বিষয়ে (তেমনই ব্রহ্ম ও জীরের স্বরূপ 
বিষয়ে ) বিশেষ বা ভেদ নাই। অতএব ভেদ ও অভেদ অবগড় 
হওয়া যায় বলিয়! জীব ব্রদ্দের অংশাংশি্ভাব প্রতীত হয়। 

যিনি এই ছই নূত্রের এইরূপ ভান্ করিয়াছেন ভিনি যে 
কেমন করিনা মায়াবাদী ও নিধিবশেষ অদ্বৈতবাদী হইতে পারেন, 
ইহ! নিতান্তই ছুর্বোধ্য। এইরূপ বহছুন্থলে নিধিবশেষ অৈত- 
ভঙ্গের বিরোধী বাকোর অনুকূলে ব্যাখ্যা করিয়াও তিনি যেই 
নির্দিৰ্শেষ অইৈতবা্ী দেই নির্রিশেষ অস্ৈতবাদীই রহিক়া 


মায়াবাদ ৬. 


গেলেন। এই জাজল্যমান অসামঞ্জস্ত বাস্তবিকই নিরডিশর় 
ছুরবগাহ। ইহার কারণ ব্রহ্ষের নির্বিশেষ দিকের চিন্তুনে 
তাহার একান্ত আবিষ্টতা বা মগ্রতা ভিন্ন আর কি হইতে পারে ? 

যাহা হউক, উপরি-উদ্ধত ছুইটি স্ৃত্রে এবং এই ছুইয়ের 
শঙ্করাদি আচাধ্যগণের ভাম্যসমূহে ইহা পরিস্ফুট যে ব্রন সগুণ 
ও নিগুণ উভয়লিঙ্গাত্ষক এবং জীব ও ব্রন্ষে অংশাশিসম্বন্ধ। 
আর যেহেতু ব্রহ্ম জগতের স্থষ্ট্যাদির কর্তারূপে সক্রিয়, সর্ব 
ও সর্বশক্তিমান? অতএব তিনি সগুণ (সবিশেষ ) এবং 
যেছেতু তিনি জগতের স্থষ্্যাদির কর্তা এবং জগত তাহার 
কার্ধ্য, অতএব তিনি অবশ্যই জগতের অতীত, ভিনি নিগুণ 
(নির্ধবশেষ)। সুতরাং শঙ্করের নিরবচ্ছিন্ন অস্বৈতবাদ ভিত্তিস্থীন। 
আবার যেহেতু জগৎ ব্রহ্ষের কাধ্য, অতএব জগত কাধ্যের 
কারণ নির্দেশে মায়ার কোনও স্থান নাই, সুতরাং শঙ্করের 
ষায়াবাদ অলীক । 

বরক্মশ্ত্রের আন্তোপাস্ত ল্লালোচন! দ্বারা বৈর্ঝবাচার্য্যগপ 
ইহাই বারংবার প্রতিপন্ন করিয়াছেন। এই নিবন্ধের ২য়, ৩য় ও 
র্থ অধ্যায়ে আমর! জীববাদ বিষয়ে উক্ত আচার্য্যগণের বিবিধ 
বিচাঁরসহ যে সকল দিদ্ধান্ত লিপিবন্ধ করিয়াছি, তাহা হইতে 
পাঠিকগণ ইহ চ্ছবগড় হইয়াছেন । 
পিষ্পলাদ, অঙ্গিরা ও. মাঙুক্য প্রভৃতি খবিগণের নিষিিগেছ 


১২৮ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


প্রজাপতি ও ইন্দ্র-বিরোচন-সংবাদদে এবং কৌধীতকির প্রথম 
ও ভৃতীয়াধ্যায়ে সেই মতের ভ্রমও প্রদশিত হইয়াছে । 


(খ) অবৈদিকত্ব ও অলীকতের প্রমাণ 


শাহর বৈদাস্তিকগণ বলেন, মায়াবাদ অভিনব উদ্ভাবন 
নহে, ইহার বীজ উপনিষদেই আছে। বৃহদারণ্যকের মৈত্রেয়ী 
্রাক্মণে মৈত্রেয়ীর প্রতি যাজ্ঞবক্ক্ের নিয়োদ্ধত উক্তি ইহার 
প্রধান শত ভিত্তি। আমরা সমগ্র বাক্যটাই উদ্ধৃত 
করিতেছি, কারণ ইহার পূর্ব্বাংশ যেমন মায়াবাদের শ্রোত 
ভিত্তি, তেমনই উত্তরাংশ নির্ব্বিশেষ অধৈতবাদের প্রধান শ্রোত 
ভিত্তি বলিয়া পরিগণিত । | 

«-_যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং জিত্রতি তদিতর 
ইতরং পশ্ঠতি তদিতর ইতরং শুখোতি তদিতর ইতরমভিবদতি 
তদিভর ইতরং মগ্নুতে তদিতর ইতরং বিজানাতি। যত্র বা অস্ত 
সর্ধবমাক্ৈবাভৃততৎ কেন কং জিজেত্তখকেন কং পশ্ঠেতৎকেন 
কং শুণুয়াত্বথৎকেন কমভিবদেত্বকেন কং মন্থীত তকেন কং 
বিজানীয়াৎ। যেনেদং সব্ধ্ধং বিজানাতি তং কেন বিজানীয়াছি- 
ছাতারময়ে কেন বিজানীয়াদিতি 1 (২1৪১৪ )--ঘে স্থলে 
(মনে হয় ) যেন দ্বিতীয় বন্ত রহিয়াছে, সেই স্থলে এক জন অপর 
হানকে আজাণ করে, এক অপরকে দর্শন করে, এক অপরকে 
গজাবণ' করে, এক অপরকে অভিবাদন করে, এক অপরকে মনন 
করে, গ্রক অপরক্কে জানে । (কিন্তু ) বখন ইহার (্রহ্মবিদের ) 


মায়াবাদ ১২৯ 
নিকট সমুদ্ধয় আত্মাই হইয়া যায়-_-তখন সে কিরূপে কাছাকে 
আঙজাণ করিবে, কিরূপে কাহাকে দর্শন করিবে, কিরপে 
কাহাকে শ্রবণ করিবে, কিরূপে কাহাকে অভিবাদন করিবে, 
(এবং) কিরূপে কাহাকে জানিবে? যাহাদ্বারা এই সমুদায়কে 
জানা যায়, তাহাকে কিরূপে জানিবে ? অয়ি! বিজ্ঞাতাকে 
কি প্রকারে জানিবে? 

মায়াবাদিগণ খুব দৃঢ়তার সহিত বলেন, এই 'যেন 
দ্বৈত অর্থাৎ দ্বিতীয় বস্ত্র রহিয়াছে, এই বাক্যের যেন' 
শব্দের মধ্যে মায়াবাদের বীজ সুস্পষ্ট) কারণ “যেন' বলাতেই 
বুঝিতে হইবে ছেত সত্য নহে, ইহা মিথ্যা, অতএব মায়া। 
ইহাদের মতে এই “ইব' বা “যেন” শব্দ মায়াজ্ঞাপক হইল । 
এই জন্য মায়াবাদকে সংক্ষেপে “ইব-বাদ বা “যেন'-বাদ 
বলিলে ইহার অর্থ বোধ হয় খুব সহজবোধ্য হয়। যাহ! 
হউক, এই “ইব' বা “যেন শবকে উপলক্ষ করিয়া ছেতকে 
একেবারে মায়া বা ধাধা! ( 21109100 ) বলিয়া উড়াইয়া 
দেওয়ার কোনও যৌক্তিকতা দেখা যায় না। আমরা ক্রমশঃ 
ইছা প্রদর্শন করিতেছি । 

“আমাদের প্রথম বক্তব্য এই-_বাজ্ঞবক্ক্ের এই উক্তির প্রথম 
তাগন্থ ছ্বৈতমিব' বাক্যে ইব' শকের প্রয়োগে মায়াবাদিগণ- 
কর্তক যে সমন্তার উদ্ভব বা গুচেন! হইয়াছে, আমাদের মনে হয় 
তাহার সমাধান এ উক্তির উত্তর ভাগন্ছ “হত্র বা অন্য স্বর” 
মাঠ্ছৈধাতৃধ এই বাক্যাংশে প্রযুক্ত 'এক' শব্দের মধ্যেই নিছিত 

টি] 
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আছে। যাহা স্মুলদৃষ্টি বা বহিদৃষ্টিতে “দ্বৈতমিব' বলিয়া গ্রভীত 
হয়, তাহাই সূঙ্মদৃত্তি বা অর্তদৃষ্টি বা (খষি সনতুকুমায়ের ভাষায়) 
“আত্ম-ৃষ্টিতে আত্মা এব' বলিয়া! উপলব্ধ হয়। প্রাকৃত দৃষ্টিতে 
যাহা “ছ্বেতমিব' ধ্যান-ৃষ্টিতে তাহা “আত্মা এব' অর্থাৎ তথ্যতি- 
রিক্ত কিছু নহে। আপাতপ্রতীয়মান দ্বৈতত্বের মৌলিক 
অতৈতত্বে বা একত্বে পরিণতিই (295০0106107. ০ 81010829006 
08811671700 288] 80165) প্রকৃত তত্ব । এই তত্ব প্রতি- 
পাদনেই “ইব শবের পর “এব শব্দ প্রয়োগের সার্থকতা, নইলে 
ইহার (এব শব্দ প্রয়োগের ) কোনও প্রয়োজন দেখা যায় না। 
বৃক্ষের পত্র-পুষ্প-ফল-শাখা-প্রশাখা প্রভৃতির দৃশ্য ভিন্নতার 
সমাধান ইহার সর্ধাঙ্গ-বিতত প্রাণশক্তির অনৃশ্য একতন্ত্তার 
উপলন্ধিতে। “যেন সর্ধবমিদং ততম্‌; (গীতা, ২২৭ )-বীহা 
দ্বারা এই সমস্ত (জগত) ব্যাপ্ত, “যয়েদং ধার্যতে জগণ্। (গীতা, 
৭৫)-যাহা দ্বারা এই জগৎ বিধৃত, আমাদের দৃষ্টি যখন 
“সর্ব্বমিদং, বা ইদং জগণ্ হইতে “যেন ততম্ঠ বা “যয়া ধার্য্যতে' এর 
উপর নিবদ্ধ হয়, তখন দসর্ববং বা জগ মিথ্যা ব! “মায়া হইয়া 
যায় না, পরস্ত “যেন' বা “য়া'র অর্থাৎ ব্রহ্মের নিরপেক্ষ সত্তাতে 
ইহার ( সর্ব বা 'জগত' এর ) আপেক্ষিক সত্তা! আরে দৃটরূপে 
সা সভ্যরূপে প্রতিষ্ঠিত হয়। “ইব'র সমাধান 'এবতে-“ময়ি 
সর্ধমিদং প্রোভং হ্ত্রে মণিগণা ছিব (দগী, ৭৬) এই সমস্ত 
(জগৎ) লূত মণিগণের ন্যায় আমাতে (ত্রদ্দে ) গ্রথিত হইয়া 
স্হিয়াছে। এই ভঙগবন্ধাদীতে ছিব: শব্দের প্রয়োগে: দ্মণিগপাঃ 
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“মায়া হইয়া! যায় নাই, ইহাতে “ইব' সমন্যার সমাধান সর্য্ষ 
সন্দেহের অতীত । 

আমাদের দ্বিতীয় বক্তব্য এই-_বিষয় জগতকে যে কি অর্থে 
“ছদ্বৈতমিব' বলা হইয়াছে, “ছৈতমিব' বাক্যদ্বারা তাহাকে যে 
একেবারে মিথ্যা বলা হয় নাই, তাহা উক্ত (ছাল্দোগ্য ) 
উপনিষদেরই অন্যত্র পরিষ্ষাররূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । হষ্ঠ 
অধ্যায়ের প্রথম খণ্ডে আরুণি-শ্বেতকেতু সংবাদের ৩য় আতিতে 
'একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান' প্রসঙ্গে আরুণি' তাহার পুত্র 
শ্বেতকেতুকে বলিতেছেন-_ 

: প্যথা সৌম্যৈকেন মৃপিগ্ডেন সর্ব্ধং মৃশ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্যাছ্া- 
চারস্তণং বিকারোনামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সতম্*। 

“হে সৌম্য, যেমন একটি মৃশ্পিগডকে জানিলেই সমুদয় সয় 
বন্ধ জান! যায়, বিকার বাক্যের অবলম্বন মাত্র, অর্থাৎ, মৃত্ভিকার 
বিকার “ঘট, শরা? প্রভৃতি “এইটা ঘট? “এইটা শরা' ইত্যাকার 
বাক্য বা ভাষাকে অবলম্বন, করিয়াই এক একটি নামে পৃথক্‌ 
পৃথক বলিয়া (জ্ঞাত ) উক্ত হয়, কেবল মৃত্তিকাই লত্য। 
সেইরূপ ( দৈতরূপে প্রতীয়মান ) জগতের কারণতৃত অরন্মই 
সত্য, একমাত্র তাহাকে জানিলেই জগৎকে ( সত্যরূপে ) জানা 
হয়। জগতকে যে “দ্বৈতষিব' বা এক প্রকার “মিখ্য? বল। 
হইয়াছে, তাহা! এই অর্থে, কিন্তু ইহা সর্ববেষ মিথ্যা এই অর্থে 
নহে। সৃত্তিকার অতিরিক্ত ঘট, শরা৷ প্রভৃতির অস্তিত্ব যে অর্থে, 
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অন্তিত্বও সেই অর্থেই মিথ্যা বলা যায়, প্রকৃতপক্ষে ইহা একান্ত 
মিথ্যা নহে। আরেকটা কথা এই £__ 

শুধু ছেতভাব কেন, জগতে বহুত্ব বা নানাত্বও ত আছে 
এবং জ্বয়ং ত্রহ্ধই বু বা নানারপে উৎপল্প হইয়াছেন। 
তৈত্তিবীয়োপনিষদের ব্রহ্গানন্দবন্লীর ৬ষ্ঠ অন্ুবাকে উক্ত 
হইয়াছে /_-সোইকাময়ত। বছস্তাং প্রজায়েয়েতি। স 
তপোইতপ্যত। স তপস্তপ্ ইদং সর্ববমস্যজত ।”-_ 
অর্থাৎ ব্রহ্ম (ব! পরমাত্বা) ইচ্ছা করিলেন-_-আমি বহু হইব, আমি 
উত্পপক্ন হইব। তিনি তপস্তা করিলেন অর্থাত স্জ্যমান জগত- 
রচনাদি বিষয়ে আলোচন। করিলেন। তিনি তপস্যা করিয়া 
এই যাহা কিছু আছে, স্থপ্টি করিলেন।' ইহার পরেই সপ্তম 
ক্ছুবাকে আছে £- 

“ততো বৈ সদজায়ত। তদাত্মানং স্বয়মকুরুত। তম্মাৎ 
তথ স্মুকৃতযুচ্যত ইতি” 

“তাহ! অর্থাৎ অবিকৃত ত্রচ্ম হইতে সৎ অর্থাত প্রকাশিত 
নামরপাত্বক জগত উৎপন্ন হুইল। তিনি স্বয়ং আপনাকে স্ম্ি 
করিলেন অর্থাৎ আপনাকে জগতরূপে প্রকাশ করিলেন, সেইজন্য 
াছাকে মুত অর্থাৎ স্বয়ংকর্ত। বলে। ইতি।, 
, অথচ, কঠোপনিষদে উক্ত হইয়াছে “নেহু নানান্তি কিঞ্চন* 
(২১/১১)--ইছাতে অর্থাৎ অঙ্গে নান! কিছুই নাই, এবং আরো! 
উচ্চ হইয়াছে “হৃত্যোঃ স স্বতুমাগ্োতি ব ইহ নানেৰ পশ্ডতি* 
€১13১)--বে ইহাতে (অন্ষেতে) মানারপ দেখে লে সৃষ্, 
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হইতে মৃত্যুকে প্রাপ্ত হয় (অর্থাৎ পুনঃপুনঃ মৃত্যুর অধীন হয় )। 
[ “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” এই বাক্যটি শঙ্বরাচার্ধ্য প্রণীত বলিয়া 
বিশ্রুত “বিবেকচূড়ামণি'তেও প্রাপ্ত হওয়া যায়।] কিন্তু এই 
বাক্যের এরূপ অর্থ নয় যে, এই প্রত্যক্ষ নানাত্ব একেবারে মিথ্যা 
বা 11108100. ইহার প্রকৃত অর্থ এই, নানাত্বকে আত্ম। বা ব্রহ্ম 
হইতে একান্ত পৃথক্‌ বা স্বতন্ত্রভাবে দর্শন মিথ্যাদর্শন, ইহা 
অদ্বৈত আত্মা বা ব্রন্ষে অনুস্যত ও অধিষ্টিত, ইহা ত্রন্ষের অন্তর্গত 
ব্রচ্মেরই বিচিত্র প্রকাশ, ব্রন্মেরই বিশ্বরূপ। (১) 

তাই বিশ্বরূপ দর্শন করিয়! অর্জুন বিস্ময়াবিষ্ট হইয়া বলিলেন, 
হে জগন্নিবাস, তুমি অক্ষয়, তুমি ব্যক্ত স্ুল ও অব্যক্ত সুক্ষ এবং 
ইহাদেরও অতীত মূল কারণ ব্রহ্মা (১১৩৭) “তুমি বায় তুমি 
যম, তুমি অগ্নি, তুমি বরুণ, তুমি চন্দ্র, তুমি প্রজাপতি, 

(১) কৌবীতকি উপনিষদে (৩1৮) পরিষ্কাররূপে বলা হইয়াছে-_ 
নো এতন্লানা। তদ্‌ যথা রহস্তারেযু নেমিরপিতো নাতাবরা অপিতা 
এবমেবৈতা ভূতমাত্রাঃ প্রজ্ঞামাত্রাহ্থ অপিতাঃ, প্রজ্ঞামাত্রাঃ প্রাণে 
অপিতাঃ, স এব প্রীপ শ্রব প্রঙ্ঞাত্মানন্দোহজরোহমৃতঃ।-...*.--'এব 
লোক্লপাল:, এব লোকাধিপতিঃ। এব সর্বেশ:।”-ইছা (প্রক্কত, 
বন্ত অর্থাৎ ব্রহ্ধ) নানা নহে (অর্থাৎ নানাত্মক একমাআ )। 
যেমন রখের নেষি অরসষূছে স্থাপিত এবং অরসমূহ নাভিতে স্থাপিত, 
তেমনি এই সকল ততুতমাব্রা প্রাজ্ঞামাক্রাসমূহ্ে স্থাপিত এবং 
্রানজামাত্রাসবুহ প্রাণে স্থাপিত। . এই প্রাণপই আনন্দষয় অজয় ও অমর 
পরসকাত্মা ।'.:৬'ইনি লোকপাল। ইনি লোকাধিপতি। ইমি র্ধেশ | 
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তুমি প্রপিতামহ” ( গীতা, ১১1৩৯ ) এবং পরিশেষে এই বলিয়া 
প্রণাম করিলেন-_ 
নমঃ পুরস্তাদথ পৃষ্ঠতস্তে, 
নমোইভ্ততে সর্ববত এব সর্ব । 
অনস্তবীর্য্যামিতবিক্রমস্তবং, 
সর্বং সমাপ্পোষি ততোইসি সর্ব; ॥ (১১৪০) 
_ তোমাকে সম্মুখে নমস্কার, তোমাকে পশ্চাতে নমস্কার, হে 
সর্ব, তোমাকে সর্বদিকে নমস্কার । তুমি অনস্তবীর্য্য ও অমিত- 
বিক্রম, তুমি সমস্ত ব্যাপিয়া বর্তমান রহিয়াছ, অতএব তুমি সর্ব্ব 
(সর্ধ্বাত্মক) অর্থাৎ ত্বদতিরিক্ত কিছুই নাই। 
অর্জুনের এই সকল বাক্যে সমস্ত নাঁনাত্ব ও বহুত্ব ব্যাপিয়া 
সর্বাত্মক সগ্চণ সক্রিয় ব্রচ্ধম বর্তমান-_“ঈশাবাস্থযমিদং সর্্বং 
ইহাই নিঃসন্দেহ পরিল্ফুট। 
অঙ্জুনের উক্ত বাক্যসমূহের অনুরূপ ভাবাত্মক বাক্য আমর! 
স্বেতাঙ্থতর খষির নিয্ো্ুত উক্জিতেও প্রাপ্ত হই__ 
“য একোইবর্ণো বহুধা শক্তি যোগাদ্‌ 
বর্ণাননেকান্‌ নিহিতার্থে৷ দধাতি। 
বিচৈতি চান্তে বিশ্বমাদৌ স দেব: 
স নো! বৃদ্ধা শুভয়া সংযুনক্ত, ॥ 
তদেবারিস্তদা দিত্যন্তায়্ত্রহ চত্রমাঃ। 
ভদেব শুত্রং তদ্‌ র্ধ তযপত্তৎ প্রজাপতি; 
(দজ৪১-২), 


মায়াবাদ দ্র 


__'যে অদ্বিতীয়, বর্ণরহিত, গ্রচ্ছন্নাভিপ্রায় পরমাত্ম! নানা 
শক্তি যোগে অনেক বিষয়ের সৃষ্টি করেন, ধীাহা হইতে 
সমুদয় জগ প্রথমে জন্মে এবং যাহাতে অন্তকালে প্রতি- 
গমন করে, সেই দেবতা আমাদিগকে শুভ বুদ্ধি প্রদান 
করুন্। ভিনিই অগ্নি, তিনিই আদিত্য, তিনিই বায়ু তিনিই 
চজ্্রমা। তিনিই দীপ্তি নক্ষত্রাদি তিনিই ত্রক্ষা, তিনিই 
প্রজাপতি 1 

ইহার অব্যবহিত পরবর্তী ছুইটা মন্ত্রে খষি তাহার উক্তরূপ 
মনোভাবকে যে কৰবিত্বপূর্ণ ভাষায় ব্যক্ত করিয়াছেন উপনিষদ 
সাহিত্যে তাহা অতুলনীয় £- 

“তং স্ত্রী ত্বং পুমানসি ত্বং 
কুমার উত বা কুমারী । 
ত্বংজীর্ণো দণ্ডেন বঞ্চসি 
ত্বং জাতো৷ ভবসি বিশ্বতোমুখঃ ॥ 
নীলঃ পতঙ্গে৷ হরিতো৷ লোহিতাক্ষ- 
স্তরিদগর্ভ খতবঃ সমুস্রাঃ। 
অনাদিমত্বং বিডৃত্বেন বর্তসে 
যতো জাতানি ভূবনানি বিশ্বীঃ ॥ 
(শ্বেত, 8৩--৪) 
: ২ জী ভুমি পুরু ছু কুমার এবং তুমিই কুমারী । 
তুমি জরা রইয়] দণডহত্তে গমন . কর, তুমি বিশ্বতোমুখ হইয়া 
ঙাগাতণ কর। ক্কমিই নীল পতল, লোহিত চজ ক্ঞকাছি, 


১৩৬ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


মেঘ খতু এবং সাগরসমূহ। অনাদিস্বরূপ তৃমি ব্যাপকরূপে 
রহিয়াছ, ধাহা হইতে সমুদয় ভূবন উৎপন্ন হইয়াছে। 

তারপর মুগ্ডকোপনিষদে (১1১1৩) বলা হইয়াছে-_বিভুং 
সর্র্ধগতং সুস্ক্ষং তদব্যয়ং যন্ভুতযোনিং পরিপশ্যস্তি ধীরা£-_ 
সেই সর্বব্যা্গী, সর্ধ্গত, নিরতিশয় হুক্ক্ম ও অব্যয়, ঘিনি 
'ভূতযোনি” তাহাকে জ্ঞানিগণ দর্শন করেন। যিনি অব্যয়, 
যিনি কোন কারণেই ব্যয়িত হন না, তিনিই স্থাবর-জঙ্গম 
ভূতসমূহের কারণ। ' তার পরের শ্রতিতে আরো বল৷। 
হইয়াছে-_ 

যথোর্ণনাভিঃ স্থজতে গৃহুতে চ 
যথা পৃথিব্যামোযধয়ঃ সম্ভবস্তি। 
যথা সতঃ পুরুষাৎ কেশ-লোমানি 
তথাইক্ষরাৎ সম্ভবতীহ বিশ্বম্‌ ॥ (মুণ্ড, ১1১1৭) 

_যেমন উর্ণনাভ নিজ শরীর হইতে তন্ত বাহির করে 
এবং পুনরায় গ্রহণ করে, যেমন পৃথিবীতে ওষধি জন্মে, 
যেমন জীবিত পুরুষ হইতে কেশ লোম জন্মে, তেমনই 
এখানে অর্থাৎ “সংসারমণ্ডলে' অক্ষর পুরুষ হইতে সমুদয় 
উৎপয় হয়। 

উক্ত উপনিষদের ৯ম শ্রতিতে আছে-_ 

“তন্মাদেতদ্‌ ব্রজ্মনামরূপমন্নঞ্চ জায়তে” ্‌ 

"সেই (সর্বজ) হইতে হিরপ্যগর্ভাখ্য পক্ষ, নাম, সপ 

এবং অয় জন্মিয়াছে। 


মায়াবাদ ১৩? 


ইহার পরে দ্বিতীয় মুগ্ডকের প্রথম খণ্ডের ১ম শ্রুভিতে বলা 

হুইয়াছে__ 
তদেতত সত্য মম 
যথা সুদীপ্তাৎ পাবকাদিস্ফুলিঙ্গাঃ 
সহত্রশঃ প্রভবস্তে সরূপাঠ। 
তথাক্ষরাতড বিবিধাঃ সোম্য ভাবাঃ 
প্রজায়স্তে তত্রচৈবাপি যস্তি ॥ 

__ ইহা সত্য, যেমন প্রন্থলিত অগ্নি হইতে অগ্নিরূপ বিশিষ্ট 
সহত্র সহত্র স্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, তেমনি, হে সৌম্য, অক্ষর পুরুষ 
হইতে বিবিধ জীব উৎপন্ন হয় এবং তাহাতেই বিলীন হয়। 

ইহার পরেই অতি বিস্তৃতভাবে বলা হইয়াছে-_এই অক্ষর- 
পুরুষ হইতেই প্রাণ, মন, সমুদয় ইন্দ্রিয়, আকাশ, বায়, আলোক, 
জল এবং সমুদয়ের আধারভূতা। পৃথিবী, ছ্যলোক, মনু, পণ্ড, 
পক্ষী ত্রীহি, যব, সমুদ্র, পর্বত, নদী, ওষধি প্রভৃতি সমস্ত 
উৎপন্ন হইয়াছে । 

ছান্দোগ্যে শান্তিল্যবিদ্ভার “বিবৃতিতে উক্ত হইয়াছে-_“সর্বধ 
খবিদং ব্রহ্ম তজ্জলানিতি” (৩৪।১)-_এই সমুদয়ই ব্রদ্ধা (কারণ), 
তাঙ্ধ হইতেই সমুদয় উৎপন্ন হয়, হাতেই লীন হয় এবং 
তহাতেই জীবিত থাকে । 

. আবার ছান্দোগ্যের সপ্তম অধ্যায়ের পঞ্চবিংশ খণ্ডে খবি 
সনত্কুমার বলিতেছেন- আাখ্ম্মৈবাধস্তাদাক্োপরিষটদাত্মা গল্চা- 
দাতা পুরস্তান্বাত্ম। দক্গিপত আত্মোত্রত আত্মৈবেদং লরব্বমিতি । 


১৩৮ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


স এব এষ এবং পন্যে্সেবং মন্থান এবং বিজানন্নাত্বরতিরাত্মক্রীড় 
আত্মমিথুন আত্মানন্দঃ স স্বরাড়ভবতি। 

- আত্মাই (অর্থাৎ ভূমা ব্রহ্মই) অধোভাগে, আত্মাই উদ্ধাভাগে 
আত্মাই পশ্চাতে, আত্মাই পুরোভাগে, আত্মাই দক্ষিণে, আত্মাই 
বামে-_আত্মাই এই সমুদয় (জগ)। যিনি এই প্রকার দর্শন 
করেন, এই প্রকার মনন করেন, এই প্রকার বিজ্ঞান লাভ করেন 
তিনি আত্মরতি, আত্মক্রীড়, আত্মমিথুন এবং আত্মানন্দ হন এবং 
তিনিই স্বরাট হন। ' 

এই সমুদয় এবং আরো বু বেদমন্ত্রের সম্মুখে “ তমঃ 
নুর্ধ্যোদয়ে যথা” (হুূর্য্যোদয়ে অন্ধকারের শ্যায়) আচার্য্য শঙ্করের 
মায়াবাদ অস্তহিত হইয়া যায় না কি? আমাদের মনে হয়, ইহা 
বলাই বাহুল্য যে প্রবল বাত্যা যেমন মেঘকে অপসারিত করে 
(অন্রমিবাভিবাতঃ [ভাগ, ১১/১২1৪৭] ) তেমনই, উক্তরুপ শ্রুতি- 
বাক্যসমূহ মায়াবাদরূপ মেঘকে সম্পুর্ণ বিদুরিত করিতে সমর্থ । 
সর্ধবত্র ত্রদ্ষের অবস্থিতি ও সর্বত্র ব্রন্মদর্শনের কথাই বলা 
হুইয়াছে। 

" উক্ত গ্রন্থের য় স্ন্ধের বড়বিংশ অধ্যায়ের ১৫শ স্পোকে 
ভগবান কপিলদেব সাংখ্যযোগ কথন উপলক্ষে স্বীয় মাত 
দেবছুতিকে বলিয়াছেন :-_ 

সিজাল্রািটি নাগ 
সঙ্লিবেশো ময় প্রোড্ৎ যঃ কাল: পঞ্চবিংশক;, ॥ 


মায়াবাদ ১৩৯ 


--( মা, আমি যে চতুবিংশতি তত্ব বঙগিলাম ) এই সকলই 
€ গণনা দ্বারা ) সংখ্যাত (হইয়াছে ); এই চতুবিংশতি তন্বই 
সগ্ুণ ব্রদ্ষের সন্গিবেশ স্থান; এতগ্ডিম্ন কাল পঞ্চবিংশ তত্ব। 
কাল কে? 

«প্রকৃতেগুণসাম্যস্ত নিবিশেষস্ত মানবি | 
চেষ্টা যতঃ স ভগবান্‌ কাল ইত্যুপলক্ষিতঃ ॥ (১৭)__ 
গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থারপ প্রকৃতির, চেষ্টা যাহা হইতে 
হয়ঃ সেই ভগবান্ই “কাল এই সংজ্ঞায় উপলক্ষিত হয়। 
ভগবান্‌ কে ?-_ 
“অন্তঃ পুরুষরূপেণ কালরূপেখ যো বহিঃ । 
সমন্বেত্যেষঃ সত্ানাং ভগবানাত্মমায়য়া-॥১৮। 


_-যিনি আত্মমায়া দ্বারা প্রাণিসকলের অন্তরে নিয়ন্ত্‌ স্বরূপে 
এবং বহির্ভাগে কাল স্বরূপে সম্যক্‌ প্রকারে অর্থাৎ তাহাদের 
বিকারে অসংস্থষ্ট হইয়া অনুন্যত আছেন, তিনিই ভগবান 
তিনিই কাল। 

আবার ওয় স্কন্ধের ২৯শ অধ্যায়ের ২১শ ক্লোকে কপিলদেব 
ম্তাকে. বলিতেছেন ;_-“অহং সর্বেষু ভূতেষু ভৃতাত্মাবস্থিতঃ 
সদা”_ আমি (ব্রদ্ধ ) সকল ভূতের আত্মান্বরূশ হইয়া সর্ধ্বভূতে 
সর্ব্বদাই অবস্থিত আছি। 

৭ম স্তন্ধের ৭ম অধ্যায়ের ৪৬শ ক্লোকে বলা হইয়াছে-_ 

“লব্ধ তরীক্ষণয়্‌” 


১৪৩ বৈষবদশর্নে জীববায 


- সর্বক্ষণ সর্ধ্বভৃতে (স্থাবর জঙক্ষমে ) ভগবত্ন্যরূপ দর্শন 
( ভগবৎ সত্তার প্রত্যক্ষ অনুভূতি মানবের পরমপুরুযার্ঘ )। 

আবার ১১।১৯।১২ প্লোকে উদ্ধবের প্রতি শ্রীকঞ্ঃ উপদেশ 
করিতেছেন-_ 


“মামেব সর্ধ্বভূতেষু বহিরস্তরপাবৃতম্‌। 

ঈক্ষেতাত্মবনি চাত্বানং যথা খমমলাশয়ঃ” ॥ (১১1২৯।১২) 

-হে উদ্ধব ক + ক নির্মালাশয় ব্যক্তি আকাশের 
হ্যায় সকল তৃত্ের অন্তরে, বাহিরে ও আত্মাতে অনাবৃতরূপে ও 
আত্মারপে আমাকে (ব্রহ্মকে ) দর্শন করিবে । 

অন্যত্র (১১1১৯।১৯) পুনরায় শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবকে বলিতেছেন-_ 

“অয়ং হি সর্ধবকল্পানাং সমীচীনো মতো মম। 

... মন্তাবঃ সর্ধবড়ুতেষু মনোবাক্কায়বৃত্তিভিঃ | 

»-এই যে মন, বাক্য ও শরীরবৃত্তি দ্বারা সর্ব্বভূতে মন্তাঁব 
(ঈশ্বরের অস্তিত্ব চিন্তন ), ইহাই সকল কল্প অর্থাৎ বিধি ব! 
শান্স্ের মধ্যে সমীচীন, এই আমার মত। 

এইরূপে ভাগবতের অগণিত স্থলে ব্রন্মের সগুণন্ব বর্ণনা কর 
হইয়াছে, গীতাতেও নানাস্থানে ইহার উল্লেখ দৃষ্ট হয়। এই 
জগৎ ষে ব্রন্মের একাংশের ছার! বিধৃত এই তত্বজ্ঞাপক খখেদের 
উল্লেখ. করিয়াছি । 


যায়াবাদ ১৪১ 


এতদছ্বিষযয়ে আর অধিক দৃষ্টীস্ত দেওয়া! বানুল্য । অতএব আমরা 
দেখিলাম, উপনিষদ, ক্রন্ষসূত্র, গীতা ও ভক্তিশাস্ত্রেরে কোথাও 
মায়াবাদের (এবং নিধিবশেষ অছৈতবাদের ) অবিসংবাদিত 
অটল প্রতিষ্ঠাভূমি পাওয়া গেল না। 


(গ) মায়ার অর্থ, শাঙ্কর ও বৈষ্ণব 


সঙ্করের মতে, ব্রহ্ম একান্ত নিধিবশেষ, তিনি নিষ্ক্রিয়, 
নিগুণ। ভিনি যখন নিক্ষিয়। তখন জগত্রপ কার্ধ্য তাহার দ্বারা 
হইতে পারে না, আবার তিনি যখন নিগুণ, তখন গুণময়ী 
প্রকৃতিরূণে তাহার পরিণাম অসম্ভব, কারণ ইহা! স্ববিরোধী । 
'তবে এই দৃশ্যমান জগতে যে আছে বলিয়া মনে হয়, প্রকৃতপক্ষে 
ইহা আছে এইরূপ বলা যায় না; ইহা ইন্্রজালবৎ দৃষ্টিবিভ্রম। 
ইহা! অলীক, মিথ্যা। যেমন সত্রজ্জুর বিবর্ত সর্প অর্থাৎ সন্বস্ত 
রজ্জুতে সর্পভ্রম হয়, তদ্রেপ সঙ্ব্রন্ষের বিবর্ত জগণ্, অর্থাৎ ব্রচ্গে 
জগতত্রম হয়; অতএব ইহার বাস্তব সত্তা নাই, ইহা ভ্রমাত্মক, 
একটা ধাঁধা (110810 ) মাত্র | ইহার সত্তা ব্যাবহারিক, 
পারমাঘিক নহে । এই ভাবে শঙ্করের মতে মায়া হইল ভ্রম হা 
ধাধী, এবং ইহা সঙসদ্িলক্ষণা, অর্থাৎ সৎ ও অসৎ এই ছুই 
লক্ষণের মধ্যে কোনটিই ইহাতে নাই, ইহাকে আছেও বলা বায় 
না, নাইও বলা বায় না'। মায়ার এইরূপ অভিনব সংজ্ঞার ফলে 
এই জগত আছে কি নাই কিছুই বল! যায় না-_আছে বলা ধা 
না এইজন্ত বে ইহা! জ্রমপ্রমাদাদি অসত্যবহল, আর লাই বঙ্গ 


ধায় না এ থে ইহা, লাক্ষা ঠথী অভএব ইং 
খাঁধা, ইহা মিথ্যা । 

শঙ্কর জগতকে অসৎ বলেন নাহি, না বলিয়াছেন 
অস্ত ও মিথ্যা এই ছুইয়ের অর্থে প্রভেদ এইরূপ- 
যাহার অস্তিত্বই নাই এবং যাহা কখনও দৃষ্টিগোচর অর্থাৎ 
জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারে না তাহা অসত্, আর যাহার 
অস্তিত্ব নাই অথচ যাহা দৃষ্টিগোচর অর্থাৎ জ্ঞানের বিষয়ীভৃত হয় 
তাহা মিথ্যা। আকাশকুস্থম ও বহ্ধ্যাপুত্রের কোনও অস্তিত্ব 
নাই এবং ইহাদিগকে কখনও দেখা যায় না, এইজন্য ইহার! 
অসৎ, মিথ্যা নহে । আর রজ্ছু কখনও সর্প নহে। অথচ ভ্রম- 
বশতঃ ইহ সর্পরূপে দৃষ্ট হয়, এইজন্য রজ্জু-সর্প মিথ্যা, অসৎ 


.  এঁক অদ্বিতীয় ব্রহ্মের রাক্যে নানাত্ব বা বছত্ব কেমন 
'স্র্থব্জাপক মায়ার সাহায্যে, কিন্ত বৈষফবমতে ইহা ছার! ব্রক্মকে 
সহায় একছের মধ্যে 'আবন্ধ করিয়া একদিকে খহাকে - সীষাবন্ধ 
ঘা সনীমই কর! হুইল এবং অপরদিকে ব্রন্মের দ্বারা বহু 
/উপাদন.. অসন্ভর-্রলিয়। .ভাছা। :অন্বীকার 'করাতে তাহার 
ররবরশক্িমন্াকে ঝর বা খর্ব অর্থাৎ, প্রকারাস্তরে অনীকার কর! 
কলর ..রঙ্ছুতে সরগরম :এই যে পৃষ্টাস্, বৈফবমত়্ে ইহাও 


মায়াবাছ ১৪৩ 


সমীচীন নহে। রজ্জু ও সর্প উভয়ই সন্ত, এই উভয়ের জ্ঞান 
পূর্ব হইতে থাকিলেই একে অন্ত ভ্রম সম্ভব হয়, কিন্তু র্ 
ব্যতীত যখন আর অন্য সন্বস্ত্ (যথা জগৎ) নাই, তখন ক্রন্ষে 
জগত্ভ্রম এইরূপ কথা কোনপ্রকারে সঙ্গত বা! সার্থক হয় না। 
অতএব, রজ্জুতে সর্পত্রমের দৃষ্টান্ত এস্থলে সম্পূর্ণ অপ্রযোজ্য। 
বৈষ্ণবমতাবলম্বিগণ আরো! বলেন যে, শঙ্করের মায়াবাদে স্ব-তন্ত 
রন্মকেও পরতন্ত্র হইতে হইয়াছে, কারণ তাহার মতে জীব অন্ত 
কেহ নহেন, ত্রহ্ষই মায়োপহিত হইয়া জীবরূপে প্রতীয়মান, 
সুতরাং শঙ্কর তাহার মায়াবাদ দ্বার ব্রঙ্গের কেবলত্ব রক্ষা] 
করিতে পারেন নাই, ইহার ফলে ক্রহ্ম মায়াধীশ না হইয়! 
মায়াবশই হইলেন । 

বৈষ্ণব মতে, মায়। এশী স্জনীশত্তি, এই শক্তির প্রভাবে 
জীব ও জগতের স্থষ্টি অর্থাৎ সীমার মধ্যে অসীম ত্রদ্ষের 
অভিব্যক্তি, দেশেও কালে তাহার আত্মপ্রকাশ। উপরে 
তৈত্তিরীয় শ্রতিতে বল! হইয়াছে, অবিকৃত ব্রক্ষই আপনাকে 
বছরপে স্থৃট্টি করিয়া জঙ্গত্রূপে প্রকাশ করিলেন। এই যে 
ব্রন্জ স্ববপতঃ অসীম) অবিকৃত, অচ্যুত হইয়াও তাহার রূপ 
হইতে বিচ্যুত না হইয়াই-__হার ন্বরূপে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়াই-_ 
জীব ও জগত্রূপে সীম বছতে পরিণত হইলেন, -রৈফবমতে 
ইছ৷ তাহার” এ ম্্নীশক্কিরই | পরই জী ও 
জগতান্মক সৃতি সঙ, ইহা! উন্ররজাল, ভেক্ষি, ভান বা! মিথ্যা নছে। 
পরিপাঁমবাদিগণের, তথা বৈফরাচার্যগণের, এই শ্রুতিসম্মত মত । 





১৪৪ বৈষ্ঞবদর্শনে জীববাদ 


শঙ্গরের মতে '্রচ্ধ সত্যং জগন্সিথ্যা) কিন্তু বৈষ্বমতে কর্ম 
যেমন সত্য জগৎ তেমনই সত্য, এই দুইয়ের সত্তার মধ্যে 
পারমাধিক ও ব্যাবহারিক এইরূপ কোনও ভেদ নাই, কারণ, 
ব্রক্ম নিব্বিশেষ ও সবিশেষ উভয়াত্বক, জগত ব্র্গেরই বাহাপ্রকাশ। 
কার্য বা শরীর । 


(ঘ) প্রতীচয দর্শনে তথাকথিত মায়াবাদ 


অনেকে বলেন, এই মায়াবাদ বহু পাশ্চাত্য দার্শনিকের 
মতেও দৃষ্ট হয়। এই উক্তি কতদূর যুক্তিযুক্ত তাহা পরীক্ষা করা 
আবশ্যক । ইহা! অবশ্যন্থীকার্ধ্য যে, আচার্য্য শঙ্বরের দার্শনিক 
মতের সদৃশ মতবাদ কতিপয় প্রতীচ্য দার্শনিকের মধ্যেও প্রাপ্ত 
হওয়া যায়। কিন্তু ইহাদের মতবাদকে শঙ্করের মতের সহিত 
সম্পূর্ণ অভিন্ন বলা যায় কিনা, ইহাই বিচার্য্য। 

প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক প্লেটোর (খুঃ পৃঃ ৪২৭-৩৪৭ ) 
মতের সহিত এক বিষয়ে শঙ্করের' মতের সাদৃশ্য অতি সুস্পষ্ট । 
শঙ্কর জগৎকে সত্যের ভান, মায়া বা মিথ্যা বলিয়! নির্দেশ 
করিয়াছেন, আর প্লেটো বলিয়াছেন, জগতের সমস্ত রস্ত 
1988 বা অব্যক্ত সত্যের প্রতিচ্ছায় বা! প্রতিবিস্ব ( 2079£99 ) 
মাত্র মৌলিক সহস্ত নহে। (১) আরো আশ্চর্যের বিষয় 


, €১) নার হি ররর 
কির্ড। 





মায়াবাদ ১88 


এই বে, প্লেটটোর দর্শনধারার অনুবপ্তিগণের মধ্যে বহু শতাঙ্ধী 
পরবস্ভী মিশর দেশীয় দার্শনিক প্লোটিনাস্‌ (খুঃ ২০৫-২৭* ) 
আচার্য্য শশ্করের গ্যায় অছৈতবাদী ছিলেন এবং তীঁহারই 
ম্যায় পুণ্য, দার্শনিক চিন্তন এবং, সর্বোপরি, সাক্ষাৎ 
অনুভূতি দ্বারা ঈশ্বরের সহিত এক হওয়া, অর্থাৎ আমাদের 
পরিভাষায়, বেদাস্ত-চিন্তন ও অপরোক্ষান্ুভূতিমূলক যোগসাধন 
ছারা ব্রহ্মীভূত হওয়া বা ব্রদ্ৈকত্বপ্রাপ্তি অর্থাৎ সাযুজ্যই মানবের 
পরমপ্ুরুযার্থ বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । (১) 

আধুনিক যুগের যুরোগীয় দর্শনধারার প্রবর্তক ফরাসী- 
দেশীয় স্ুপ্রসিদ্ধ গণিতজ্ঞ ও দার্শনিক ডেকা. (109808:698-- 
খুঃ ১৫৯৬-১৬৫০) এবং আচার্য শঙ্কর এই উভয়ের চিন্তা- 
প্রণালীর মূলে এক অত্যাশ্চ্য্য সৌসাদৃস্ত লক্ষিত হয়। তত্ব- 
নির্ণয়ে শঙ্করের “নেতি নেতি' (ইনি এই নহেন, ইনি এই নছেন ) 

(১ প্লোটিনাসের মত ইউবার্উয়েগ, কর্তৃক এইভাবে বাক 
হইয়াছে 40725 158588 01 02817 28 $০ 2৩৮০০ 80 (903 
2০00 205। ৪৪ ৪ 882080008 1১9/28? 7085 98675089980 
123008818, 7729 208828 0 7100 8538 6৮০5 ডে ৮০ 99 
800070001181)66 89 ৮৮0৪, [00110800155 60০০৪) 85৫ 
2১০৮5 511) ()-000770801565 5689510 1776038100, 01 39৫. $5৫ 
9১৪ ১০০০০০০৪ ওত ছা সালা ঢ উদিত ৪৮ 9 
90015 ৮০৫, হু, 00. 24149. 

৪ 


১৪৬ বৈধাবদর্শনে জীববাদ 


পন্থা বা ব্যতিরেক প্রণালী অবলম্বন এবং ডেকার্টের জাগতিক 
সর্ব্ববন্ধ, স্বীয় দেহ, এমন কি ঈশ্বরেরও অন্তিত্ব সম্বন্ধে সনোছ 
অবলম্বনে তত্বের সন্ধান, এই দুইই একই অতৃপ্তি বা জিজ্ঞাসা- 
প্রদূত বলিয়া মনে হয়। সন্দেহ চিন্তার প্রকারভেদ মাত্র । 
সর্ধ্ববিষয়ে সন্দিহান হইয়! সন্দেহাত্বক চিন্তার অনুসরণে ডেকার্ট, 
পরিশেষে এই মূলসত্য .দেখিতে পাইলেন : ৮0০9£16০, 6:8০ 
80200৮ ( ] 0010, 0006161016 ] 810 )- আমি চিন্তা করি, 
অতএব আমি আছি। (১) এই আত্মজ্ঞানই যে সর্ব্বজ্ঞানের 
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মায়াবাদ ১৪৭ 


মূল, এই অমূল্য তত্ব ভারতে বনু সুত্র বতুসর পূর্বের বৈদিক 
খযিগপের নিকট প্রতিভাত হইয়াছিল । 

ইচ্ছদী দার্শনিক ম্পিনোজার (খৃঃ ১৬৩২-৭৭ ) মতবাদও 
এখানে উল্লেখযোগ্য । অছৈতমভ পোষণের জন্য ম্পিনোজ। 
ভাহার স্বজাতীয়গণ কর্ভৃক উহ্গীড়িত ও সমগাজচ্যুত হইয়া- 
ছিলেন। তিনি জগতকে বসত বা স্বাধীন সত্ব! (৪0৪6৪০০৪) 
বলেন নাই, ইহার সমস্তই একমাত্র বস্তু বা স্বতন্থ সত্তা ঈশ্বরের 
বিধা, প্রকার বা পরিবর্তনশীল অবস্থা (00098) মাত্র বলিয়া 
অভিহিত করিয়াছেন । (১) 
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১৪৮ বৈষাবধর্শনে জীববাদ 


জার্মান দার্শনিক কাণ্টের (খুং ১৭২৪-১৮০৪ ) প্রতিরূপ বা 
প্রত্যাভাসবাদ (0109002060911801)9 ইন্দিয়গোচর জ্রব্যকে 
প্রকৃত সত্তা ব! বস্ত ( 6131:0£-1:7-416891) বলিয়া হ্বীকার করে 
নাই, ইহ প্রকৃত সত্তার প্রতিরপ, আলেখ্য বা প্রত্যাভাস 
(09701092002), ইহার প্রকৃত সত্তা নাই, কিন্তু ব্যাবহারিক 
লতা (810101105] 98116 ) আছে। 

আধুনিক দার্শনিক ব্র্যাডলী (9:80167 )ও অনেকটা 
এইরূপ মতই অন্য ভাষায় ব্যক্ত করিয়াছেন। তিনি চরমতত্ব 
83078767009 বা অনুভূতিকে কেবল বা! স্বতন্ত্র (&9৪০109) এবং 
জগণ্ুকে তাহার দৃশ্ঠ বা প্রতিকৃতি ( 80798780089 ) অর্থাৎ 
অন্তস্্ব বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। কিন্তু এই দৃশ্ঠ বা 
প্রতিকৃতি অসত নহে এবং ইহা চরমতত্বে কখনও লয়প্রাপ্ত 
ছয় না। (১) 

উপরের আলোচনাতে আমরা ভারতীয় মায়াবাদী শঙ্কর 
বেদ্গাস্তীদের. মতের সহিত এই সকল প্রসিদ্ধ পাশ্চাত্য 
দ্বার্শনিকগণের বিভিন্ন মতের কোন-না-কোন বিষয়ে যে 
সানৃষ্ত দেখিলাম তাহার কোনটিই শঙ্করের মতের সহিত 
সম্পুর্ণ এক নহে। শন্করের মায়া (110510) ) বলিতে যাহা 





কক 





সজল 


(১ *্ব০ 8০১551520৩6 15 1086 20 61৩ &৮৪০1০৮৩,..--0৩ 
80501085 2 008 063৩7 08150) 366 810০6510068. 286৩১ ৩০, 
সপ 17510৩5 2৬০-78৩750180) 01 243-49, 





পরাগ 


মায়াবাদ ১৪৯ 


বুঝায়, ইহাদের মতের একটিও তাহা নহে। শঙ্করের সহিত 
ইহাদের এঁক্য এইস্থলে যে, শঙ্করের হ্যায় ই'হারাও জগতকে 
ব্রহ্মের সহিত এক করেন নাই। শক্করের মায়া সদসদ্বিলক্ষণ! 
ইহাকে সও বল! যায় না-_-অসতও বলা যায় নাইহা! 
মিথ্যা। কিন্ত উক্ত দার্শনিকগণের প্রতিবিদ্ব (10082 ), বিধা 
(17019), প্রত্যাভাম (00090017900) ও প্রতিকৃতি 
(£চ০5825০9 )- ইহাদের একটিও মিথ্যা নহে। (১) 


শি সত ৭ ০০ তরল উস শিলা পিপিপি | জাজাপ্ররগাপরাপ্র হানা পাপাজতে 


(১) কান্টের প্রত্যাভাসবাদের বিচারে ফল্কেন্বার্শ লিখিয়াছেন £ 
£প1056 06108] 00110807006 15 19 10010 062901106 ০৫1৪৪ 
60 00919 11105100, % গছ 101050010092000 510 $11038100 
855 2006 609 88,009. 109 6258581705920691 61961006800 
০০৮90 [01)910011)9108 800. 8101085-10-139109881598 20086 
00৮ 09 901060856 াঃ১০ 605 68617506192 90100002 6০ 
0:110810 119 800 60 0008108. 17186. ০৫ 72011.) 0. 8496, 

ইহার মর্ম এই :-_ক্তত্ববিচারকুশল দার্শনিক ( কান্ট.) জাগতিক 
স্রব্যনিচয়কে মায়াতে অধঃপাতিত করেন নাই । মায়া এবং প্রত্যাতাস 
এক নছে। হ্বতন্ত্রত্াবৎ বন্ত ও প্রত্যাভাসের মধ্যে ধে অলৌফিক 
প্রতেদ আছে, আমানের সাধারণ জীবন ও প্রারুতিক বিজ্ঞাননলত 
বিভেদের সহিত তাহ মিশ্রিত করা ঠিক নহে। হৃষটান্তস্বরপ তিনি 
বলেন, আমরা সাধারণ লৌকিক তাষায় ইন্ধূকে বাত্তবসত্তাহীন দৃষ্ঠ 
বা বায়া বলি, কিন্ত প্রেকুতপক্ষে ইহা তাহা! নহে। কারণ, ইহার 
পশ্চাতে হুর্ধ্যালোক ও বুটির সংযোগ বা সযবায় 40508-2-5566 
ব1 ববাস্যবসন্ধারূপে বর্তনান। | 


সপ্তম পরিচ্ছেদ 
নিধ্বিশেষ অছৈতবাদ 


আমর! ষষ্ঠ পরিচ্ছেদে মায়াবাদের অবৈদিকত্ব ও অলীকন্বের 
প্রমাণ বিষয়ক প্রস্তাবে বেদ, ভগবদগীতা ও ভাগবত হইতে যে 
সকল সগুণ-তরন্ধাত্মক বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছি তাহাদ্বার! নিবিবশেষ 
অছৈতবাদও নিরাকৃত হইয়াছে। তথাপি পূর্ব কথামত এবং 
বিশেষ প্রয়োজনবোধে আমর! এই পরিচ্ছেদে নিধিবশেষ অস্বৈত- 
মতের আরে কিছু আলোচনা করিব। 

৬ষ্ঠ অধ্যায়ের প্রারস্তেই আমর! বলিয়াছি, মৈত্রেয়ী-ত্রাঙ্ষণো- 
ল্লিখিত মৈত্রেয়ীর প্রতি যাজ্জবন্ধ্যের একটা প্রসিদ্ধ উক্তি 
শাঙ্করিক মায়াবাদ ও নির্ধিবশেষ, অইৈতবাদের প্রধান কৌ 
ভিত্তি। উক্ত সমগ্র উক্ভিটা আমর! সেই স্থলে উন্ধৃত করিয়াছি। 
বর্ধমান আলোচনায় ইহার হে অংশ প্রয়োজনীয় আসরা এখন 
তাহা এখানে পুনরুন্ধৃত করিতেছি।, 

: গ্ষত্র বা অন্য সর্ববমানতৈবাতৃত্বৎ কেন কং কিষেত্তৎ কেন কং 
পল্ডে...ত কেন কং বিজানীয়াত। যেনেদং সর্ধং বিজ্বানাতি 
তং রন বিজানীগ্বাহিজ্ঞাভারময়ে কেন বিজানীয়াফিতি।”-_.কিন্ত 


নিব্িশেষ জদ্বৈততাৰ ১৪১ 


সে কিরূপে কাহাকে আঙম্বাণ করিবে, কিরূপে কাহাকে দর্শন 
করিবে'*'(এবং) কিরূপে কাহাকে জানিবে 1 অয়ি ! বিজ্ঞাতাকে 
কি প্রকারে জানিবে ? 

এই স্থলে আমাদের প্রথম বক্তব্য এই--এই যে যাঁজ্জবন্ধ্য 
জিজ্ঞাসা করিলেন, “যখন ব্রক্মবিদের নিকট সমুদয় আত্মাই হইয়া 
যায়, তখন সে কিরূপে কাহাকে আস্াণ করিবে'""**'ইত্যাদি' 
আমাদের মনে হয়, ইহার সম্যক্‌ উত্তর খষি সনগুকুমার 
ছান্দোগ্যের ৭ম অধ্যায়ের পঞ্চবিংশ খণ্ডে প্রদান করিয়াছেন । 
সনতুকুমার বলিয়াছেন, “ভূমাবিৎ দেখেন “তিনিই ( অর্থা ভূমা 
ব্রহ্ষই ) অধোভাগে, তিনিই উদ্ধভাগে, তিনিই পশ্চাদ্ভাগে, 
তিনিই পুরোভাগে, তিনিই দক্ষিণে, তিনিই বামে--তিনিই এই 
সমুদয় । এই দৃষ্টিতে ভূমাবি উর্ধ, অধঃ ইত্যাদিতে তাহার 
আবেষ্টনকেই দেখিলেন, এবং নিজে জরষ্টারূপে স্বতন্ত্র রহিলেন, 
স্ৃতরাং এই দৃত্টি ছৈতদৃ্টি বা ছ্ৈতাখ্বক দৃ্টি। তারপর 
'“অহম্-ৃষ্টিতে খবি উপদেশ করিলেন, “আমিই অধোভাগে, 


মৃ্ি। কিন্ত পাঠকগণ লক্ষ্য করিবেন এই দৃষ্টিতেও ডর! এবং 
গুধঃ উর্ধ প্রভৃতি ভেদ রহিয়াছে, অভএব ইহাকে সম্পুর্ণ 
আসইৈতদৃ্টি বল! যায় না। যাহা হউক, আবার ইহ্ারই পরে , 
খাবি 'আত্মঘৃত্িতে উপদেশ করিলেন, “আত্মাই অখোতাগে, 


১৫২ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


দৃষ্টের সমগ্রি-আত্মার অন্তর্ভুক্তি করা হইয়াছে। এই 
'আত্মৃষ্টির কথা! বলিয়া খধি তাহার উপদেশের উপসংহারে 
-যিনি এই প্রকার দর্শন করেন, এই প্রকার 
মনন করেন, এই প্রকার বিজ্ঞান লাভ করেন, তিনি আত্মরতি, 
আর্মক্রীড়, আত্মমিথুন এবং আত্মানন্দ হন, এবং তিনি 
স্বরাট, হন । 
খন সমুদয় আত্মাই হইয়া যায়'__এই হইল “আত্ম-দৃষ্টি বা 
সম্যক্‌ দৃষ্টির কথা। ন্এহম্দৃষ্টিতে ভূমাবিত ব্যষ্টি-আত্মা জীবের 
ও সমন্তি-আত্মা ব্রচ্মের মৌলিক একত্ব বা অভেদত্বই দর্শন 
করিলেন। কিন্তু এই দৃষ্টি যথেষ্ট বা সম্যক্‌ দৃষ্টি নহে। “আত্ম” 
দৃষ্টি অর্থাৎ সর্বাত্মক দৃষ্তিই সম্যক্‌ দৃষ্টি। “যখন সমুদয় আত্মাই 
হইয়া যায়' তখন ভূমাবিৎ “আত্ম'-দৃষ্টিতে তাহা দর্শন করিয়া 
আত্মরতি, আত্মক্রীড়, আত্মমিথুন, আত্মানন্দ এবং ন্বরাটু হন। 
দ্বৈত-ৃষ্টি বা “অহম্দৃষ্টিতে নহে, “আস্মদৃষ্টিতে অর্থাৎ সর্ববাত্বক 
দৃষ্টিতে যে দৃষ্টি “অহম্-সমেত-সর্ধ্ব আত্মার অর্থাৎ পরমাত্বার 
অন্তর্গত সেই দৃষ্টিতে, অর্থাৎ সম্যক্‌ দৃষ্টিতে__কুমাবিৎ স্থীয় 
সর্বাত্মক আত্মার বা সমপ্ি-আত্মার মধ্যেই নিজ্গে ব্যপ্তিভাবে 
ধমথুনরূপে রতি করেন, ক্রীড়া করেন, আনন্দ করেন- 
. জর্ধ্াত্বকরূপে নিজেকে অর্থাৎ আত্মগত ব্যপ্তিকে ( যাজ্বক্ষ্যের 
ভাষায়) আঙ্জাণ করেন, দর্শন করেন, জানেন" এবং 
স্বরটি. ছন। 
'সুগুকোগানিষদেও বঙ্গ! হইয়াছে, যিনি 'অন্মাবিদাং যরিষ্ঠ 
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(জন্গজ্ঞদিগের মধ্যে শ্রেষ্ঠতম ) তিনি “আত্মক্রীড়' ও “আত্মরতি' 
হন, অর্থাৎ সর্বাত্মক পরমাত্মাতেই ক্রীড়া করেন এবং 
পরমাত্মাতেই আনন্দিত হন। আমাদের মতে, এই উভয় বাকোর 
সারনিক্র্ষ এই- ব্রন্মাবিদের “আত্ম-দৃষ্টি বা সম্যক্‌ দৃষ্টিতে “মিথুন' 
ভাব বা ভেদাভেদ সম্বন্ধ কখনও বিলুপ্ত হয় না এবং ইহাই 
চরম তত্ব। 

আমাদের দ্বিতীয় বক্তব্য এই- __যাজ্জবন্ধ্য উক্ত বাক্যে যে জেয় 
ও জ্ঞাতার ভেদরহিত অবস্থার কথা বলিয়াছেন, তাহার জ্ঞান 
তিনি কেমন করিয়া লাভ করিলেন। যদি সেই অবস্থা তাহার 
জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইয়া থাকে, তাহা হইলে “বিজ্ঞাতাকে কিরূপে 
জানিবে ?” এইরূপ প্রশ্ন তিনি কখনও করিতে পারেন না। আর 
যদি তাহা তাহার জ্ঞানের বহিভূ্তি বিষয় হয় তাহা হইলে সেই 

অবস্থা আছে কি নাই, তণসম্বন্ধে তিনি কিছুই বলিতে পারেন 
নাই। আদত কথা এই-_জ্ঞানক্রিয়ার বিশ্লেষণে যাজ্জবক্ষা এবং 
শঙ্করপস্থিগণ শুধু জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার ভেদের দিকই দেখিয়াছেন, 
কিন্তু সেই ভেদের মধ্যে যে অভেদ অপরিহারধ্যরূপে বর্তমান তা 
দেখেন নাই। তাহাদের দৃষ্টি সর্্বব একপেশে । প্রত্যেক 
জ্ঞনিক্রিয়ার মূল ভাব এই-_-“আমি ইহা (এই বিষয়) জানিতেছি” 
( দেখিতেছি, শুনিতেছি ইত্যাদি ) আমি এবং “হা? জ্ঞাত 
ও জে্রয়। বিষয়ী ও বিষয়, এই ছুইয়ের কোনটিকে ছাড়িয়া 
“জানিতেছি' (অর্থাৎ জ্ঞানক্রিয়া ) হইতেই পারেনা? জের ছাড়া 
ভ্রাতা হয়না, জ্ঞাত ছাড়া জেয় সম্পূর্ণ অর্থহীন। ঝ্ঞাতৃ-যোর 
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সম্বন্ধ ব্যতীত জ্ঞান অসম্ভব, (১) জ্ঞানের জ্ঞানত্বই থাকেনা, আর 
জ্ঞান যদি না থাকে তাহা হইলে আত্মাও থাকেনা, কারণ জ্ঞানই 
জ্ঞাতৃ-জাত্বার স্বরূপ লক্ষণ । অতএব জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার ভেদ- 
বিষঞ্জিত যে অবস্থার কথা যাজ্ঞবঙ্ষ্য এবং শঙ্করবেদাস্তিগণ 
বলেন, তাহার কোনও অর্থ নাই, কারণ সেই অবস্থায় জ্ঞানই 
হইতে পারে না; আর যেখানে জ্ঞানের অস্তিত্ব নাই সেখানে 
আত্মাও থাকেন৷ । যদিই ব! অজ্ঞেয় কোন অবস্থা এবং তদবস্থ 
বন্ত আছে এমন কেহ বলেন, তদবস্থা ও তদন্ত সম্বন্ধে কোন 
কথা কশ্মিনকালেও বলা চলেনা, কারণ উহা জ্ঞানের বহিভূতি, 
জ্ঞানবিবজ্জিত, আত্মার আত্মত্ববিরহিত অবস্থা বা বন্ত, যাহার 
কাহারও নিকট কোনও মূল্য নাই ও থাকিতে পারেনা, _যাহা। 
শৃদ্ত বা অবস্ত, কারণ, “একমেবাদ্িতীয়ম্, এক অদ্বিতীয় আত্মা 
ছাড়া আর কিছুরই অস্তিত্ব নাই। 

অুযুপ্তিতে জয় ও জ্ঞাতার ভেদ, এমন কি, আমাদের 


(১) জেয় ও জ্ঞাতার, বিষয় ও বিষয়ীর ভেদবাভেদবোধ জ্ঞানের 
স্বরূপ বা মৌলিক লক্ষণ। ইহাদের একটিকে ছাড়িয়া অন্তটিকে জানা 
বায় দা। এই ছুইয়ের কেবল একটিতে কোনও রূপ ব! বন্ত সম্ভব নছে। 
অথচ প্রন্কত বন্ধ নানা নহে, একমাআ। যথা, কৌধী (৩৮ ) :-- 

. প্যদ্ধি ভৃতমাজ। ন জ্থ্য নন প্রজ্ঞামাআঃ কথ্য ধরব প্রজ্ঞামাজ! ন 
থা. ভূতযাজ্রাঃ জাঃ। ন হ্ততরতো রূপং কিঞ্চদ লিধ্যেহ। 
নো. একলা! ।* র 
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আত্মজ্ঞানও ব্যষ্টি-আত্মাতে থাকেনা । (১) এই যে জেয় ও জ্ঞাতার 
সাময়িক অভেদ এবং আত্মজ্ঞানের সাময়িক তিরোভাব, ইছাও 
মূল জ্ঞানেরই অন্তর্গত, কারণ, সুযুপ্তি হইতে জাগ্রত হইয়। 
আমরা ইহা বুঝি অর্থাৎ জ্ঞাত হই, সমগ্টি-জ্ঞান হইতে ইছা 
ব্যগ্ি-জ্ঞানে পুনঃ প্রকাশিত হয়। 

এই অভিজ্ঞতার মধ্যে ইহা সুষ্পষ্ট যে সুযুণ্তি-তঙ্গে 
আমাদের আত্মজ্ঞান এবং ইহার সহিত 'অবিচ্ছি্পভাবে জড়িত 
ব! সম্বন্ধ আমাদের বিষয়জ্ঞানও ফিরিয়া আসে । ইহার অর্থ এই 
ষে নুষুপ্তিতে আমাদের আত্মজ্ঞান আমাদের আত্মজ্ঞানরূপেই 
অবিনষ্ট অবস্থায় ছিল এবং সেই জন্যই জাগরণে তাহা আমাদের 
নিকট আমাদের আত্মজ্ঞান বলিয়াই প্রকাশিত হয়। ইহা দ্বারা 
এই প্রমাণ হয় যে স্যুপ্তিতে আমাদের ব্যষ্টি-আত্মজ্ঞান আমাদেরই 
সমষ্টি-আত্মাতে অর্থাৎ পরমাত্মাভে আমাদের পরস্পরের ব্যস্টি- 
আত্মন্জানের সহিত মিশ্রিত ন! হইয়া স্বীয় স্বীয় ভিন্নত। 
বা পৃথকৃদ্ব সমেতই বর্তমান ছিল। অতএব এই অভিজ্ঞতার 
সারনিষর্য এই যে সমটি-আত্মার অর্থাৎ পরমাস্মার সহিত 
প্রত্যেক ব্যষ্টি-আত্মার অর্থাৎ জীবাত্মার নিত্য ভেদাভেদ সন্বন্ধ । 
নুষ্ঠরাং নির্ধিবশেষ অছ্বৈতবাদ নিতান্তই ভিত্তিহীন । 

(১ ছান্দোগ্যের ইন্তর-প্রজাপতি সংবাঘে প্রজাপতির প্রতি ইল 
উদ্ভি এই £--”নহি খন্ধয়ং তগব এবং সম্প্রত্যাত্মানং জানাতাযমহমন্ীতি 
নো এবেমানি ভৃতানি*__ হে তগবন্, এই সময়ে ( অর্থাৎ ুু্ডিতে ) 


নিশ্চয়ই এই পুরুষ (জীবাত্মা) নিজেকে “এই আমি” এই ভাখে ছেদ! 
এবং এরই সকল বন্তকেও জানেনা । (ছানা, ৮1১১ )। রি 
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সুযুপ্তিতে যাহা ঘটে আমাদের জাগ্রত অবস্থায় বিস্মৃতিতেও 
আংশিকভাবে তাহাই ঘটে। স্ুযুপ্তি ও জাগরণে যেমন আমাদের 
আত্মজ্ঞান ও বিষয়জ্ঞানের যাওয়া আসা হয়, বিস্মৃতি এবং পুনঃ- 
স্বৃতিতেও ঠিক সেইরূপই আজ্ঞজ্ঞান ও বিষয়জ্ঞানের আংশিক 
যাওয়া আস! হইয়। থাকে । 

সসীম জীবের নিজ্রা-জাগরণ ও স্মতি-বিম্বতি যে অসীম 
চিরশ্মতিধীল, চিরবিনিদ্র আত্মার মধ্যেই সংঘটিত হয়, অর্থাৎ 
সসীম-অসীমের (জীব-ব্রন্ের) ভেদ যে অদ্ভিতীয় মৌলিক আত্মার 
অভেদেরই অন্তর্গত, এই দিকে যাজ্ঞবন্ধ্যের দৃষ্টি পড়ে নাই (অথব! 
যথ্োচিতভাবে পড়ে নাই) বলিয়াই তিনি একাস্ত-অভেদবাদী 
এবং সেই জন্যাই তিনি ভেদকে “ইব' ভান ব৷ মিথ্যা বলিয়াছেন । 
কিন্তু প্রকৃত কথা এই-_ভেদ অসীমেরই অন্তর্গত না হইলে ইহ! 
কখনও জীবের নিকট প্রকাশিত হইত না। ইহাও লক্ষ্য করার 
বিষয় যে জীব ও ব্রহ্ধকে একাস্ত অভেদ করিয়া যাজ্জবন্ধ্য 
অন্ষাকেই নিজ্রা-জাগরণ ও ম্মৃতি-বিস্মৃতির অধীন করিয়াছেন 
অতগ্রব ইহ! নিংসন্বিঞ্ধ যে ইব'বাদ ক! ষায়াবাদ এবং নিবিবশেষ 
অদ্বৈতবাদ সর্ধধা অসমর্থনীয়। ফলত; জগততো ধাধা নয়, 
মায়াবাদিগণই বিভ্রান্ত হইয়। ধাঁধায় পড়িয়াছেন। 

বৃহদারণ্যকে (২৪ ও 816) যাল্বন্ধ্য বলিয়াছেন এক অখণ্ড 
আত্ম! ভিন্ন অন্য কিছুই নাই, সমস্ত বস্তই আত্মা, অনাস্থা বলিয়া 
কোন বস্ত নাই। আত্ম! ভিন্ন খন কিছুই নাই তখন "আমি 
ইছা জানি' ইছার অর্থ এই যে 'আত্মাই আত্মাকে জানে, অর্থাৎ 
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আত্মাই জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়, অভএব জ্ঞাতৃ-জ্রেয়ত্ব আত্মারই অন্তভূ কত, 
অর্থাৎ জ্ঞাৃ-জ্ঞেয়ের ভেদ আত্মা বা ব্রন্ষের মধ্যে নিত্য,-এই 
সত্য যাজ্জবন্্য লক্ষ্য করেন নাই। এই জন্যই তিনি বৃহদারণ্যকে 
অন্কুত্র (8।৩) বলিয়াছেন যে ন্ুযুপ্তিতে এই তেদ একেবারে চলিয়া 
যায়, স্থৃতরাং মৃত্যুতে এই ভেদ থাকে না। ইহার সমর্থনে তিনি 
সৈন্ধব লবণের জলে মিশিয়া৷ যাওয়ার দৃষ্টান্ত দিয়াছেন | কিন্তু 
এই দৃষ্টান্ত সমীচীন হয় নাই, কারণ লবণ ও জল ভিন্ন বন্ধ, কিন্ত 
জীবাত্মা ও পরমাত্মা মূলত; এক। যাজ্বন্য বলিয়াছেন লবণ 
জলে মিশিয়া গেলেও যেমন তাহার লবণন্ব যায় না, সেইরপ 
জীবাত্মা পরমাত্মাতে মিশিয়া গেলেও তাহার আত্মত্ব থাকে 
€ অর্থাৎ সে বিনষ্ট হয় না ), শুধু তাহার ভেদ-জ্ঞান থাকে না। 
লবণের দৃষ্টাস্ত ছারা তিনি যে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন তাহা মোটেই 
গ্রহনীয় নহে। 

যাজ্জবন্ক্ের উপরি-উদ্ধৃত উক্তিতে একটী বিশেষ লক্ষ্য 
করিবার বিষয় এই তিনি যে জিজ্ঞাস করিয়াছেন “বিজ্ঞাতাকে 
কাহা দ্বারা জানিবে ?-_এই কথা দ্বারা ইহাই বুঝা যায়না কি বে 
তিনি যে দৈত বা! ভেদকে “ইব, অর্থাৎ ভান বা! মিথ্যা বলিয়াছেন 
ই্হী তাহার দ্বিধাহীন, নিঃসন্দিক্ক বা! নিশ্চিত প্রভীতি নহেনকারণ 
দি ইহা তাহার নিশ্চিত প্রতীতি হইত তাহা হইলে তিনি 
।ভেদন্চক উক্ “বিজ্ঞাতা' শব কখনও ব্যবহার করিতেন ন! 
যেহেতু “বিজ্ঞাতা, বলিলেই “বিজয় বা “বিজ্ঞাত' থাকা 
'অনিবা্ধ্য, অর্থাৎ তেদান্মক জঞাতৃ-জ্ঞেয় সম্বন্ধ অপরিহার্য |... 


১৫৮ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


অহ্বৈতবাদ সম্বন্ধে আচার্য্য শঙ্করের সহিত রামানুজ, নিম্বার্ক, 
বলদেব বিষ্ভাভূষণ প্রভৃতি দ্বেতাদ্বৈতবাদী বৈষ্কবাচার্য্যগণের 
কোনও বিরোধ নাই। কিন্তু তাহার বৌদ্ধপ্রভাবজনিত মায়াবাদ 
এবং দার্শনিক যুক্তিতর্কের বলে বৌদ্ধ শুশ্যবাদের স্থলে নিগুণ, 
নিক্ষিয় অর্থাৎ নিধিবশেষ অদ্বৈত ব্রহ্মবাদ প্রতিষ্ঠার প্রয়াসেই 
বিরোধের কারণ উপস্থিত হইল। বৈষ্কবাচার্যগণ দেখিলেন, এই 
নিধিবশেষ অইৈতবাদ শুশ্যবাদেরই প্রকারভেদ মাত্র । 

আর এক কথা এই-_শঙ্করের নিিবশেষ অধ্বৈতবাদ শেষ বা 
সমগ্র কথ! নহে, কারণ নিবিবশেষস্ব ব্রদ্ষের এক দিক । উপনিষদে 
উভয় ভাবাত্বক শ্রুতিই আছে, কিন্ত শঙ্কর নির্বিবশেষ ভাবের 
অনুধ্যানে এমনই আবিষ্ট হুইয়াছিলেন যে তিনি শুধু তাহাই 
দেখিলেন, তাহাতেই মগ্ন হইয়া রহিলেন, অপর দিকে, ব্রদ্দের 
সবিশেষদ্বের দিক্‌ আদৌ গ্রাহ করিলেন না, পরস্ত মায়াবাদের 
অবতারণা করিয়া তাহ একেবারে উড়াইয়! দিলেন । যাহা হউক, 
নিষ্বশেষত্থব চরম তত্ব নহে। (১) 


(৯ এখানে উল্লেখ করা যাইতে পারে যে ডুবোপের বর্তমান যুগের 
অর্ধান্‌ দার্শনিক ক্যাণ্ট» ফিন্টে, হেগেল্‌ প্রস্ৃতি এবং আরো আধুনিক 
কালের দার্শনিক ালিং, গ্রীণ ॥ কেয়ার্ড, জ্রাতৃঘস, ত্রযাভলী, ওয়ালেস্‌, 
ম্যাক্টেগার্ট হল্ডভেইন্‌ জরা, রয়েস্‌ প্রস্ৃতির ছৈতাত্বৈত মতধাদ 
এবং লেই সফল মতবাদের চষৎকার বিঙ্গেষণ, ব্যাখ্যা ও বিবৃতি হইতে. 
নেক জানালোক প্রার্থ হওয়া বায় এবং তাহ! বেঙ্াত্বের তন্বসমূহকে 
সহজবোধ্য করার পক্ষে বহুল পরিমাণে সহারক হয়। 


নিথ্বিশেষ অস্বৈতবাদ ১৫৯ 


গীতার পঞ্চদশ অধ্যায়ে শ্রীকফ্ণ অর্জুনকে এই গুস্থতম শান্ত 
বলিয়াছেন £-- 
দ্বাবিমৌ পুরুষৌ লোকে ক্ষরশ্চাক্ষর এব চ। 
ক্ষরঃ সর্বাণি ভূতানি কৃটস্থোইক্ষর উচ্যতে ॥ 
উত্তমঃ পুরুষস্তম্তঃ পরমাত্ত্েত্যুদাহতঃ। 
ঘে৷ লোকত্রয়মাবিশ্ট বিভর্ত ব্যয় ঈশ্বরঃ ॥ 
যম্মাৎ ক্ষরমতীতোইহমক্ষরাদপি চোত্তমঃ ॥ 
অতোহশ্মি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ পুরুষোত্বমঃ। 
যো মাবেমসম্ম্ঢ়ো জানাতি পুরুষোত্তমম্‌। 
স সর্ববিস্তজতি মাং সর্বভাবেন ভারত ॥ 
ইতি গুহাতমং শাস্ত্রমিদমুক্তং ময়াইনঘ | 
এতদদ্ধা বুদ্ধিমান সাত কৃতকৃত্যশ্চ ভারত 
(১৬২০) 
উদ্ধৃত উক্তিতে শ্রীক্ণ পুরুযোতমতত্বের বিবৃতি দ্বারা 
যে ( সবিশেষ ) ক্ষরপুরুষ এবং ( নিরষিবশেষ ) অক্ষরপুরুষ এই 
ছুইয়ের অপূর্ব সামজন্য বিধান করিয়াছেন, তাহা উপেক্ষা 
করিয়া শঙ্কর তাহার স্বীয় নির্বিশেষ অস্ৈতমতের অন্ভুকূল ব্যাখ্যা 
প্রদান করিয়াছেন। কিন্তু তাহার এই মত ও ব্যাখ্যা চরম 
সিদ্ধান্ত বলিয়া গৃহীত হইতে পারে না। গ্রীঅরবিন্দ তীহার 
[15957৪ ০৩. 809 0:9৬ নামক গ্রন্থে এই বিষয়ে বিস্বৃত 
আলোচনা করিয়াছেন । ভিনিও পরিষ্কার করিয়! বলিয়াছেন যে, 
নিঙ্ছিয় অক্ষর পুরুষ অন্ধ এবং প্রকৃতিতে ক্রিনানাশ ক্ষরগুরুযু 


১৬৬ বৈফবাদর্শনে জীববাদ 


কর্ধব্রক্ষ, এই উভয়কে ধারণ ও অতিক্রম করিয়া পরমাস্থা 
পরব্রহ্ষ পুরুযোত্তম বিদ্যমান। আমরা তাহার বাক্যগুলি চয়ন 
করিয়া নিয়ে ফুুনোটে উদ্ধৃত করিলাম। (১) 
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নিব্বিশেষ অদ্বৈতবাদ ১৬৯ 


শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, উত্তম পুরুষ পরমাস্মা বেদেও পুরুযোত্বম 
বলিয়া বিদিত। এই প্পুরুযোত্তম' শব্দটি বেদে কুত্রাপি প্রাপ্ত 
হওয়া যায় না, এইজন্য কেহ কেহ শ্্রীক্ের এই উক্তিতে 
দোষ আরোপ করেন এবং এই শব্দটি প্রক্ষিপ্ত বলিয়। নির্দেশ 
করেন। কিন্তু অন্যদের মতে এই শবটি লইয়া কলহ করা 
চলে না, কারণ, এই শব্দের অর্থবোধক “অক্ষরপুরুষ হইতে 
শ্রেষ্ঠঠ এইরূপ বাক্য বেদে নানা স্থানে বিচ্ছিন্ন অবস্থায় 
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৯৯ 


১৬২ বৈধাবাদর্শনে জীববাদ 


প্রাপ্ত হওয়া যায়। তাহার একটি দৃষ্টান্ত দেওয়া যাইতেছে । 
দ্বিতীয় মুণ্ডকের প্রথম খণ্ডে ২য় শ্লোকে এইরূপ কথার সুস্পষ্ট 
উল্লেখ আছে :-_- 
দিব্যো হামূর্তঃ পুরুষঃ স বাহ্যাভ্যস্তরে হাজঃ | 
অগ্রাণেো হামনাঃ শুভে! হাক্ষরাত পরতঃ পরঃ ॥ 

--সেই দিব্যপুরুষ নিরাকার বাহ্াত্যন্তরবর্থী, জন্মরহিত, 
অপ্রাণ, অমনা+ শুভ্র এবং শ্রেষ্ঠ অক্ষরপুরুষ হইতে শ্রেষ্ঠ । 

যে মায়াবাদের সাহায্যে শঙ্কর নিধিবশেষ অহ্ৈতমত প্রতিষ্ঠা 
করিলেন, সেই মায়াবাদ ক্রমশঃ সমগ্র ভারতকে গ্রাস করিল, 
হিম্ুজাতি ইহা দ্বারা আড়ষ্ট হইয়া সংসারবিমুখ ও নি্বীর্ধ্য 
হইয়া পড়িল। মায়াবাদের শিক্ষা এই-_সংসারটা কিছু না। 
শঙ্কর তাহার মোহমুদগরে লিখিয়াছেন : “কা তব কাস্তা কস্তে 
পুত্রকে তোমার স্ত্রী, কে তোমার পুু্র, অর্থাৎ ইহারা কেহই 
তোমার নয়-_-ইহার! মায়া । তাহার মণিরত্বমালাতে প্রশ্শোত্তর- 
ছলে বল! হইয়াছে, «কিমত্র হেয়ং ?*-_এই সংসারে হেয় কি? 
“কনকঞ্চ কান্ত” ধন ও স্ত্রী; “ঘবারং কিষেকং নরকম্ক 1 
নরকের এক ( একমাত্র ? ) দ্বার কি 1-_নারী। আর 'কোগীন- 
পঞ্চকে' তাহার চরম শিক্ষা হইল-_“কৌপীনবস্তঃ খলু ভাগ্যবন্তঃ” 
--কৌগীনধারী অর্থাৎ সংসারভ্যা্গী সঙ্গ্যাসীই ভাগ্যবান্‌। 

মায়াধাদী শহরের এইরূপ শিক্ষা এমনই ভাবে ভারতের 
গৃহে গুছে প্রবেশ করিয়া বদ্ধমূল হইয়াছে যে ইহার প্রভার 
হতে উদ্ধারলাত সহজসাধ্য নছে। 


নির্ষিশেষ অনবৈতবাদ ১৬৩ 


কুরুক্ষেত্রের মহাসমর-উপলক্ষে উচ্চারিত প্রীমদ্ভগবত- 
গীতার মহাবাণী এক দিকে বলিতে গেলে সংসারবিরাগ ও কর্ম 
বিমুখতার অব্যর্থ প্রতিবাদ এবং অপর দিকে ইহাকে পরবর্তী 
কালের শঙ্কর মায়াবাদ-নিরসনেরও অমোঘ অস্ত্র বলা যাইতে 
পারে। এই অমর বাণীর শিক্ষা__সংসার মিথ্যা নহে, ইহা 
সন্ভোগের বন্ত, ইহা হইতে পৃষ্ঠভঙ্গ দিলে চলিবে না, অধর্থের 
সহিত যুদ্ধ করিয়া ইহাকে উপভোগ করিতে হইবে । 

ভগবান শ্রীকৃষ্ণ কর্তব্যপরান্মুখ অবসাদগ্রস্ত অঞ্চছনকে বলিয়া- 
ছিলেন__“ক্রেব্যং মাম্মগমঃ পার্থ” (২৩)-_হে অর্জুন, তুমি ্লীবন্ব 
প্রাপ্ত হইও না, “হতো বা প্রান্দ্যসি হ্র্গং জিন্বা বা তোক্ষাসে 
মহীম্‌। তল্মাহৃত্তিষ্ঠ কৌন্তেয় যুদ্ধায় কৃতনিশ্চয়ঃ ॥” (২৩৭) 

যদি যুদ্ধে হত হও তাহা হইলে ( ধর্শযুদ্ধে প্রাণবিসর্্ছনের 
জন্য ) তুমি স্বর্গলাভ করিবে, আর যদি যুদ্ধে জয়ী হও তাহা 
হইলে এই পৃথিবীকে ভোঁগ করিবে। অতএব, হে অর্জন, যুদ্ধের 
জন্য দৃঢ়সংকল্প হইয়া তুমি উথযান কর। 

আবার একাদশ অধ্যায়ে অঞ্ছুনের বিশ্বরূপ দর্শনের পর 
জীগবান্‌ াহাকে বলিলেন_ 

* *্তম্মাত্বসুততিষ্ঠ যশো লভন্ব জিন্বা শঙন্‌ তুজক্ষ। রাজ্যং 
সমৃদ্ধম্‌॥” (১১1৩৩) 

. অতএব ভূমি উঠ (বুদ্ধের জন্য উচ্যযক্ত হও) এবং যশ লাভ 
কর; শক্রগণকে পরাভূত টিসারিযাার 
বাজ্য ভোগ কর। রঃ 


১৬৪ বৈষ্ঃবদর্শনে জীববাদ 


ইহার পরে সপ্তয়ের মুখে কৃষ্ণাঙ্ছুন-সংবাদের শেষ কথা 
এই £-- 
“যত্র যোগেশ্বরঃ কৃষে। যত্র পার্থো ধনুদ্ধরং | 
তত্র শ্রীবিজয়ো ভূতিঞ্তবা নীতিমণতিম্্ম ॥ (১৮৭৮) 
যেখানে ( যে পক্ষে ) যোগেশ্বর কৃষ্ণ এবং ধনুদ্ধর অঙ্ঞুন, 
সেই পক্ষে শ্রী (সম্পদ্‌), বিজয়, উত্তরোত্তর শ্ত্রীবৃদ্ধি এবং 
অব্যভিচারিণী নীতি বিরাজমান, ইহাই আমার নিশ্চয়জ্ঞান 
বা সিদ্ধান্ত । 
অর্থাৎ কল্যাশকামী জীবের পক্ষে সব্ধবোপরি যোগেশ্বর 
ভগবানের কৃপা ত চাই-ই, (১) কিন্তু তাই বলিয়া “মায়াময়মিদং 
অখিলং হিস্বা' এই কর্মক্ষেত্র পৃথিবীকে মায়াময় ভাবিয়। তাহাকে 
পরিত্যাগ করিয়৷ গেলে অথবা তাহাতে নিঙ্ক্রিয় হইয়া থাকিলে 
চলিবে না, তাহাতে “থমুর্ধর” হইয়া পূর্ণ উদ্ভমে ভগবত প্রদত্ত 
পুরুষকারের বলে সকল শক্রর সহিত যুদ্ধে প্রবৃত্ত হইতে হইবে। 
ইহাই গীতার শেষ বাণী। এই ৰাশীতে মায়াবাদ ও নির্ধিবশেষ 
অদ্বৈতবাদের স্থান নাই। 


(১). বকল আপাতবিরোধের সামঞ্রন্ত হাহার মধ্যে, সর্বসংযোগ 
ও সয়ন্বরের অধিপতি হিনি তিনিই “যোগেশ্র” পরষপুক্রথ তগবান্‌। 


অধম পরিচ্ছেদ 
শ্রীচৈতন্ের অত্যুয়ে বৈধব জীববাদের সম্প্রসারণ 


বঙ্গদেশের হিন্দুসম্প্রদায়ের মধ্যে প্রধানতঃ ছুইটি দার্শনিক 
মতবাদের নাম শর্ত হওয়! যায়, একটি শাহ্বর দর্শনের নিিবশেষ 
অভেদবাদ এবং অপরটি শাক্ত ও বৈষাবদর্শনের ভেদাভেদবাদ । 

বঙ্গীয় হিন্দুগণ প্রায়শঃ শাক্ত ও বৈফবধশ্াবলম্বী । শান্ত ও 
বৈষবগণ পরস্পর পরম্পরের দর্শন ও ধর্ের দ্বারা প্রভাবিত। 
এই ছুই সম্প্রদায় প্রতিবেশিভাবে একত্র বাস করেন এবং ই'ছাদের 
ধর্মমতেরও সংমিশ্রণ হইয়াছে । শিবছুর্গা, রাধাকৃষ্ণ, লক্ষমীনারায়ণ 
প্রভৃতি নামে কোনে সম্প্রদায়েরই আপত্তি বা অভক্তি নাই। 
একই গৃহে কালীপুজা, ছূর্াপুজা, সরন্বতীপৃজা, গণেশগুজা, দোল- 
যাত্রা, ঝুলনযাত্রা, রথযাত্রা, রাসযাত্রা প্রভৃতি উতদব এবং 
শিবদাস, কফদাস, রাধারাদী, ছূর্গারাদী প্রভৃতি নামকরণ হইয়া 
খাকে। শ্রীমন্মহাপ্রড় ভ্চৈতচ্যের উদার প্রেমধর্শের প্রভাবই 
এই সংমিশ্রণ, মৈত্রী ও সম্প্রসারণের মুখ্য কারণ বলিয়া মনে 
হ। এতদ্দেশে শাঙ্কর মত সঙ্ল্যাসাশ্রমীদের মধ্যেই আবদ্ধ এবং 
তাহাও অনেকটাই মতে, কার্ষ্যে তত নহে। প্রাচীনতন্ত্রের দর্শন- 
শাঙ্গাধ্যায়ী পঞ্ডিতমগ্ডলী এবং আধুনিক বিশ্ববিস্তালয়ের দর্শনশান্সে 
উচ্চ উপাধিপ্রাপ্ত বিব্ধগণের মধ্যেও মতের দিক্‌ দিয়া শঙ্কর. 
দর্শনের পক্ষপাতী বা অনুরাগী কতিপয় দার্শনিক দেখা যায় বটে, 


১৬৬ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


কিন্তু ব্যাবহারিক জীবনে তাহাদের মত ও কার্য্যের সামঞ্জস্য নাই, 
অনুষ্ঠানে ও আচরণে তাহারা ভেদাভেদবাদী। (১) ইহার বিশেষ 
কারণ এই- শাঙ্কর দর্শন একান্ত জ্ঞানমূলক, ইহার মধ্যে পৃজ্য ও 
পুজক, সেব্য ও সেবক এই সম্বন্ধ এবং তাহার আনুষঙ্গিক প্রেম- 
ভক্তির স্থান নাই। শুষ্ক দর্শন সরস ধর্মের স্থান অধিকার করিতে 
পারে না। শঙ্করের কৈবল্যমুক্তিবাদ সর্বসাধারণের বোধগম্য ও 
তৃপ্তিপদ বা বাঞ্ছিত নছে। যাহাতে জীবের অস্তিত্ব ও কর্তৃত্ব- 


৯০ পপির এ ৯“ উস পা উস পর পন্থা রপ্ত প্রা 


(১) আচার্য শঙ্কর নিজেও জীবনে কাধ্যতঃ স্বীয় দার্শনিক 
মতের সম্পূর্ণ অস্থ্যায়ী হইয়া চলেন নাই,_ততৎকৃত গঙ্গান্তোত্র, 
অন্নপূর্ণান্তোত্র, আনন্লহরী প্রতৃতিই তাহার প্র্রকষ্ট প্রমাণ। 
তিনি যে জীবনকে পারমাথিক ও ব্যাবহারিক এই ছুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন, ইহা! ধর্শজীবনের অনুকুল নহে, এইকপ বিভাগের 
ফলে সংসার-ক্ষেত্৫রে অসংখ্য উভচর বা ধি-আচারী লোক দেখিতে 
পাওয়া যায়। এইরপ দ্বি-আচায় বা স্বৈরাচার দেশের 
নৈতিক ও আধ্যাত্মিক জীবনের * অকল্যাণ সাধন করিতেছে। 
শস্কর়ের ভক্তিরসাত্মক স্তোত্রগুলি পাঠ করিলে ইহাই প্রতীতি 
হয় বে তিনি যখন বৌদ্ধ ধর্ধ নিরসনে এবং তাহার তাত্যাদি প্রণয়নে 
নিরত ছিলেন তখন তিনি বৌদ্ধপ্রভাবাৰবিত হুইয়া৷ নিব্বিশে অক্বৈত- 
বানী জানপত্থী ছিলেন এবং তৎপরবর্তী জীবনে তগবত্প্রসাদে ভস্থি” 
তত্থ লাত করিয়া! উক্ত স্োজগুলি সলউন! করেন। গুনা বায় সাধুদের 
মধ্যে এইফপ একটা কখ। প্রচলিত আছে। . বতান্তরে এই সফল স্কোর 
শনবয়ের-প্রুসিত নছে 





প্রীচৈতন্তের অভ্যুদয়ে বৈষৰ জীববাদের সন্প্রসারণ ১৬৭ 


ভোক্কত্ব কিছুই থাকে না তাহা 'লয়বাদ'। মানুষ এইকপ 
মুক্তি চায় না । 

এক সময়ে বঙ্গদেশ বেদাস্ত বলিতে উপনিবদ্‌ বা ত্রক্গস্ত্রকে 
না বুঝিয়া শাঙ্কর দর্শনকেই বুবিত ; গ্রীচৈতন্ত এবং তাহার 
পার্দ ভক্তগণ ও অনুরাগী অন্ুবর্তিগণ এই ভ্রম হইতে দেশকে 
রক্ষা করিয়াছেন। শ্্রীচৈতম্যের ভক্তিধর্ের প্রভাবে শান্করিক 
মায়াবাদ ও নিিবশেষ অদ্বৈতবাদের প্রসার অনেক পরিমাণে 
মন্দীভূত হইয়াছে । বেদাস্তের শাঙ্কর ব্যাখ্যাকে অপব্যাখ্যা বলিয়া 
নির্দেশ করিয়! বেদাস্তসম্মত অচিন্ত্যভেদাভেদবাদমূলক প্রেমধর্ম 
প্রচার দ্বারা চৈতন্যদেব সমগ্র বঙ্গদেশ ও উতকলকে ভক্কির 
বন্টায় প্লাবিত করিয়াছিলেন। 'শাস্তিপুর ডূবু ডুবু, নদে ভেসে 
যায়” এই প্রচলিত বাণীতে সেই প্লাবনের আংশিক বর্ণন।! 
ইতিহাসে ও দেশবাসীদের অন্তরে চির-সুদ্রিত হইয়া রহিয়াছে ।(১) 
এই কথ। পুবের্বও উল্লিখিত হইয়াছে । ৰ 

ভ্রীমন্মহাপ্রভু আচার্য্য বান্ুদেব সাবর্বভৌম ভট্টাচার্যের 
মুখে ব্রক্মনূত্রের শান্কর ভাঙ্ের ব্যাখ্যা শুনিয়া অতিশয় বিশ্থিত 
হইয়া যাহা বলিয়াছিলেন, গ্রীচৈভম্তচরিতামূতের মধ্যলীলায় 


স্পা 


(১ নবধীপে যে তক্তির কিযপ বান ডাকিয়াছিল তাহার কথা 
টিতন্লচরিতান্ৃতে এইরপ লিপিবদ্ধ আছে £_ 
পা -' “ভুষন্ব্ধল সংকীর্তন ঘরে ঘরে। 


, আবনজোর নধী বাছে নধীয়া বগয়ে 11? 








৯৬৮ 


বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


পারার এরিক বা পরি রাজা 7 খা 


আছে £-- 


প্রভূ কহে সূত্রের অর্থ বুঝিয়ে নির্মল । 
তোমার ব্যাখ্য। শুনি মন হয়ত বিকল ॥ 
ক এ পর 
স্ত্রের মুখ্যার্থ তুমি না কর ব্যাখ্যান। 
কল্পনা-অর্থেতে তাহা কর আচ্ছাদন ॥ 
উপনিষদ্‌' শব্দের অর্থ যেই হয়। 
সেই মুখ্য অর্থ ব্যাসসূত্রে সব কয় ॥ 
মুখ্যার্থ ছাড়িয়া কর গৌণার্থ কল্পনা। 
অভিধা”বৃত্তি ছাড়ি শব্দের করহ লক্ষণ । 


ঙী ম ধঁ ক 


ব্যাসের সূত্রের অর্থ সুর্যের কিরণ । 
স্বকলিত ভাব্যমেঘে করে আচ্ছাদন ॥ 


এ ১ ১ 
মায়াধীশ মায়াবশ তীষ্বরে জীবে ভেদ । 
ছেন জীব ঈশ্বর সনে করহু অভেদ ॥ 
্গীতাশান্ত্র জীবরূপ শ্রক্তি করি মানে । « 
হেন জীবে অভেদ কর ঈশ্বরের সনে ॥ 
ন্ট ও ষ্ 


সভগবান্‌ সম্বন্ধ ভক্তি অভিধেয় হয়। 


. 225 প্রেষ প্রতষ্োজন বেদে ভিন বন্ধ কয় ॥ 


প্রীচৈতন্কের অভ্যুদয় বৈষ্ণব জীববাদের সম্প্রসারণ ১৬৯ 


আর যে যে কহে কিছু সকলই কল্পনা । 
ত্বতঃপ্রমাণ বেদবাকো করেন লক্ষণ ॥ 
আচাধ্যোর দোষ নাহি ঈশ্বর-আজ্ঞা হৈল। 
অতএব কল্পনা করি নাস্তিক শাস্ত্র কৈল॥ 
গ ঙী কী 
প্রভু কহে ভট্টাচার্ধ্য না কর বিম্ময়। 
ভগবানে ভক্তি পরম পুরুষার্থ হয় ॥ 
এই উদ্ধৃত বর্ণনাতে শ্ীচৈতস্ত অতি ভীব্রভাষায় আচার্য 
শঙ্করের ভাষাকে তার কল্পনাপ্রস্থত “নাস্তিকশান্ত্র' বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন। ইহার কারণ এই-_স্শ্রীম শঙ্কর অত্যন্ত সক্পাদপি 
সুক্স দার্শনিক বিশ্লেষণে ব্রহ্গকে কাটিয়া ছাটিয়া নিগু ৭, নিক্ষিয় 
প্রভৃতি স্বরূপাভিধানে অভিহিত করিয়া এমন বস্ত বা অবস্থাতে 
পরিণত করিয়াছেন যে, বলিতে গেলে তাহার ব্রচ্মবাদ একপ্রকার 
শৃন্যবাদে যাইয়া পৌছিয়াছে এবং তাঁহার মুক্তিবাদও বিনাশ- 
'বাদের নামাস্তর মাত্র। তাহার মতে জীবের মুক্তির অর্থ অঙ্গের 
সহিত “দাষুজ্য' অর্থাৎ তাহার সহিত একীভূত, এক কথায়, বরক্ম 
হইয়া! যাওয়া,_স্পষ্টভাষায় বলিতে গেলে জীবের মহাপরি- 
নির্ব্বাণ। আচার্য্য শঙ্করের মতকে যে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত' বলা হয়, 
তাহার ঈদৃশ ব্রহ্মবাদ ও মুক্তিবাদ সেই উক্তিরই সমর্থন করে। 
আর এই নিছক জাজল্যমান ক্রুব সত্য জগৎকে এন্সজালিকের 
তেকি বা ভোজবার্জী বলিয়! উড়াইয়! দেওয়া অর্থাত এই জগত, 
এই মানবজীবন একটা ভ্রম, ফাকি বা বাধামাজ- এই শাহর 


১৭৩ বৈধবদর্শনে জীববাদ 


মায়াবাদ, যাহাতে মানবকে সংসারের প্রতি উদাসীন ও কর্ম্মবিমুখ 
করিয়া নিরুপ্ধম ও নিরবাধ্য করিয়া দেয় ইহা যে জীবের ও 
জগতের কিরূপ অকল্যাশকর তাহা! সহজেই বোক্ধব্য | (১) 

এই সম্বন্ধে শ্রীচৈতন্যদেব স্পষ্টভাষায় বলিয়াছেন__ 

জীব নিস্তারের হেতু সুত্র কৈল ব্যাস। 

মায়াবাদী ভাম্য শুনিলে হয় সর্বনাশ ॥ 

(উক্ত ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ ) 

আর, আচার্য শঙ্করের বিবর্তবাদ- অর্থাৎ “রজ্জুতে যে 
সপ্ভ্রম হয়' এই ঘটনায় সদ্বস্ত রজ্জুর বিবর্ত যেমন অসত্বস্ত সর্প, 
সেইরূপ সংব্রদ্ষের বিবর্ত এই জগত এবং ইহা অসৎ ও মায়াময়, 
এই মত ( সহজ ভাষায়, ব্রহ্ম হইতে জগত উৎপন্ন ত হয়ই নাই, 
পরস্ক ইহা বাস্তবিকও নয়, ব্রদ্ষেতে ইহার ভান হইয়াছে মাত্র, 
এই মত) যে ভ্রান্ত এবং বৈষ্ণবাচার্য্যগণের পরিণামবাদ অর্থাৎ 
কারণক্সগী বর্ম স্বয়ং তার অচিন্ত্যশক্িপ্রভাবে স্বীয় অংশভূত 
জগত্রূপ কার্য্যে পরিণত হইয়াছেন; এই মতই যে সত্য, তাহার 


(৯১ এই মায়াবাদকে লক্ষ্য করিয়! কবি দ্বিজেশ্রলাল পরিহাস 
করিয়া বলিয়াছিলেন ₹₹- ্‌ 
“সংলারটা কিছু না 
একট! কিছু উঃ», একটা কিছু “ই, 
একট! ফিছু “আই. 
_ সংসাটা কিছু না ।, 


প্রীচৈতত্তের অভ্যুদয়ে বৈধাব জীববাদের সম্প্রসারণ ১৭১ 


আলোচনা আমরা যথেষ্ট করিয়াছি। এই সম্বন্ধে জীমন্যহা প্রভূ 
বলিয়াছেন 

পরিণামবাদ ব্যাসন্মত্রের সম্মত। 

অচিস্তয শক্ত্যে ঈশ্বর জগদ্রপে পরিণত ॥ 

মণি যেছে অবিকৃত প্রসবে হেমভার । 

জগদ্রপ হয় ঈশ্বর তবু অবিকার ॥ 

ব্যাস ভ্রান্ত বলি সেই স্ুতে দোষ দিয়া । 

বিবর্তবাদ স্থাপিয়াছে কল্পনা করিয়া ॥ 

( উক্ত ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ ) 
শাঙ্কর মতে ব্রহ্ম কেবল ৪ নিঃসঙ্গ ( সর্ধ্বসঙ্গ-বিবজ্ছিত )। 

জীবাত্মা এমন ব্রহ্ষকে চায় না। যিনি রসম্বরূপ (রসো বৈ 
সঃ), লীলারসময়, হ্াদয়বিহারী, মনোমোহন, 'নুন্দর-মধুর- 
রদরূপ' জীবাত্বা তারই জন্য অগন্ত্য-তৃষায় চিরতৃষিত। তাই 
শানে পৃজা, অর্চনা, বন্দনা, আরাধনা, উপাসনা, স্বস্তি 
প্রভৃতির এমন বিপুল আয়োজন। নইলে এই সমস্ত সম্পুর্ণ 
নিরর্থক হইয়! যায় এবং জীবাঁত্বার সেই অন্তসিহিত অদম্য রস- 
পিপাসার অতৃপ্তিতে তাহার জীবন শুক, নীরস, কঠোর ও হুর্ববহ 
হইয্লা পড়ে। এমন জীবন কোন মানবের স্পৃহনীয় নে 
এইজন্তই শক্করপন্থী চরম বৈদাস্তিকগণকেও ভক্তিপথের পথিক 
হইতে দেখ! যায়। 0 
করিয়াছেন। ইহার কোন অর্থ নাই। তিনি, ব্যাবহারিক 


৯৭২ বৈষ্বদর্শনে জীববাদ 


জীবন সম্বন্ধেই এই কথা বলিয়াছেন । ব্যাবহারিক জীবন তো 
অবিদ্তাচ্ছন্প অর্থাত মিথ্যা। সুতরাং সেই জীবনের সাধনও 
মিথ্যা। মিথ্যা জীবনের মিথ্যা সাধন কাহারও আকর্ষণের বস্তু 
হইতে পারে না। শ্ান্কর বৈদাস্তিকের উপাসনার অর্থ “অন্থং 
্াশ্মি, “সোহহম্‌ প্রভৃতি মহাবাক্যের অনুচিন্তন। ইহার দ্বারা 
জীবের ব্রদ্গের সহিত অভেদের যে একটা দিক আছে সেই দিকের 
প্রতি সাধকের মনোযোগ আকৃষ্ট ও চিন্তা নিবদ্ধ হয়, ইহাতে 
প্রভৃত কল্যাণের সম্ভাবনা, সন্দেহ নাই। কিন্তু শুধু এই 
একপেশে অনুধ্যানে জীবাত্বার পূর্ণ তৃপ্তি হয় না। এই সকল 
মহাবাক্যের মধ্যেই “অহম্‌ এবং ব্রহ্ষা, সঃ এবং 'অহম্ এই 
দুইয়ের স্পষ্ট ভেদ অনুস্যত রহিয়াছে, এই ভেদের সংযোজনী 
শুধু এই সকল মন্ত্রের অনুশীলনরূপ জ্ঞানযোগই পর্য্যাপ্ত নহে, 
কিন্তু তৎসহ ত্রন্মপূজার্চনাদি ভক্তিযোগ এবং ফলাভিসন্ধিরহিত 
ব্রজ্মকর্্াসমাধি'রূপ কর্্মযোগের সমন্থয়,। অর্থাৎ শ্রীমন্তগবদ্‌- 
শীতোক্ত জ্ঞান, ভক্তি ও কর্ম এই তিনের সমুচ্চয়ই ব্রহ্মসাধনের 
পূর্ণ আদর্শ । 

এই ভিনের মধ্যে গ্রীচৈতগ্যদেব একমাত্র ভক্তিকেই সার বস্তু 
বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । যথা £- 

কর্ম মুক্তি ছুই বন্ধ ত্যজে ভক্তগণ'-ম, লী, ৯ম 
পরিচ্ছেদ । 

প্রডু কহে কম্মা জ্ঞানী ছই ভক্কিত্থীন'__ 

ষ, লী ৯ম পরিচ্ছেদ 


হচৈতন্ভের অভাদয়ে বৈষ্ণব জীববাদের সম্প্রসারণ ১৭৩ 


“ভগবানে ভক্তি পরম পুরুষার্থ হয়'_ম, লী ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ । 
'এীঁছে শাস্ত্র কহে কর্ম জ্ঞান যোগ ত্যজি 
ভক্ক্যে কৃষ্ণ বশ হয় ভক্ত্যে তারে ভঙ্জি ॥ 
ইত্যাদি-_ম, লী, ২০শ পরিচ্ছেদ । 
( ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহাঃ শ্রীমদভাগবত, ১১1১৪।২৯ ) 
ষে ব্রন্মেকত্বের কল্পনায়ও শ্রীমন্মহাপ্রভু গ্রচৈতন্যদেব 
শিহরিয়া উঠিতেন, সেই ব্রদ্ৈত্ববোধক সোউহমাদি মন্ত্সাধনের 
অধিকারী কে, অথবা আচার্য শঙ্কর এবং তাহার পদবীতে 
আরুঢ় সাধক ভিন্ন অন্ত কেহ অধিকারী আছে কি না, ইহাও 
ভাবিবার বিষয়। 
জীবন ও জগত মিথ্যা নহে; জ্ঞানের স্ফুরণে ব্রহ্স্তৃত্তি 
হইলে স্থাবরজঙ্গমাত্মক জগত ব্রহ্ষময় হইয়া যায় (ত্র, ্থ, ২১1১৪) 
এবং গ্লীতোক্ত বিশ্বরূপদর্শন তখনই সত্য ও সার্থক হয়। 
বৈষ্ণবশ্রেষ্ঠ শ্রীচৈতন্ মহাপ্রভুর অমরবাণী এই £- 
মহাভাগবত দেখে স্থাবর জঙ্গম। 
ডাহা সাহা হয়, তার শ্রীকফ্ফুরণ ॥ 
স্থাবর জঙ্গম দেখে না দেখে তার মৃত্তি। 
সর্বত্র হয় তার ইদেব স্ফৃত্তি ॥ 
( মধ্যলীলা, ৯ম পরিচ্ছেদ ) 
ভাগবতে (৯২৯১১) পঞ্চ প্রকার মুক্তির কথ! বলা 
হইয়াছে, তন্মধ্যে একটা ব্রচ্ষের সহিত “একন্ব' বা সাধুজ্য। 
শাঙ্ধর মতে এইটাই, অর্থাৎ ্রন্মের সহিত সাধুজ্য বা একস, 


১৭৪ বৈষঃবদর্শনে জীববাদ 


অগ্ক কথায় ব্রহ্ধস্বপ্রাপ্তিই ( বা ব্রক্ষই হইয়া যাওয়া, অর্থাত জীবের 
ব্যক্তিত্বের নির্ব্বাণই ) মুক্তি। শ্রীচৈতন্য এই সম্বন্ধে বলিয়াছেন-_ 
'যগ্পি সে মুক্তি হয় পঞ্চ প্রকার । 
সালোক্য, সামীপ্য, সারপ্য, সাষ্টি, সাুজ্য আর ॥ 
সালোক্যাদি চারি যদি হয় সেবাদ্ার। 
তবে কদাচিৎ ভক্ত করে অঙ্গীকার ॥ 
সাষুজ্য শুনিতে ভক্তের হয় ঘ্বণাভয়। 
নরক বাঞঙ্ছয়ে তবু সাযুজ্য না লয় ॥' 
( মধ্যলীল, ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ ) 
“সাধুজ্য না লয় ভক্ত যাতে ব্রহ্ষ-এঁক্য 1 
( আদিলীলা ৩য় পরিচ্ছেদ ) 
র্ষনূতরও মু্তিৎপ্রকরণে যুক্ত পুরুষদিগের সাধুজ্য ব৷ পূর্ণ 
্র্স্বপ্রাপ্তির কথা বলেন নাই, মুক্ত অবস্থায়ও জীবের জীবস্ব যে 
বিলুপ্ত হয় না ইহাই বলিয়াছেন । প্রীমৎ শক্ষরের মতে সপ্ডণ 
ব্রদ্ষের উপাসকদের সম্বন্ধেই এইরূপ বল! হইয়াছে, নিু৭ 
ব্রন্ধোপানকদের সম্বন্ধে নহে । 
এই বিষয়ে আমাদের ১ম বক্তব্য এই- সগ্ণ ও নিগুণ 
ভেদে ব্রন্মকে যেন ছ্বিধ! বিভক্ত করিয়া ছুই করা হইয়াছে । 
সগুপত্ব ও নিগুণত্ব এই ছুইয়ের আধাররূপ ক্রন্ম একই, এই 
ছৈতভাব তীস্ার অন্তর্গত, এই ছুইটী তাহার হুইটী বিধা বা! 
প্রকার ( ৪৪০৪০$ ) মাত্ম। একই পরমপুরুঘ সপুণ ও নিগুণ 
উতয়াত্বক । ব্বরূপের দিকৃ-নিয়া তিনি নিগুণ, কিন্ত শক্তির এবং 


জীচৈতন্ের অভ্থুদয়ে বৈধ জীববাদের সম্প্রসারণ ১৭৫ 


তশুপরিচায়ক কার্যের দিক্‌ দিয়া তিনি সগুণ। শক্তি ঠাছার 
আশ্রিত, গুণ তাহার শক্তির বিকার, স্ৃতরাং গুণের সহিত 
তাহার সম্পর্ক বা সংযোগ নাই, একথা বল! যাইতে পারে না। 
শাস্ত্রে যে নিগুণকে সঞ্চণের উপরে স্থান দেওয়া হইয়াছে, ইহার 
কারণ এই যে, নিগুণভাব ব্রন্মের স্বরূপগত এবং সগুণভাব 
তাহার শক্তিগত। স্বরূপ অসীম, কিন্তু শক্তি যখন হরপের 
আশ্রিত বা অধীন তখন তাহা যত বৃহত্ই হউক না ফেন 
তাহাকে অসীম (100169 ) বলা যায় না, ভাহাকে অনির্দেশ্ট 
(175090165 ) বলিতে হয়। কিন্ত সাধনার দিক দিয়া সগুণ 
সাধনার স্থান নিগুণ সাধনার উপরে প্রদত্ত হইয়াছে । এই 
দ্বিবিধ গুণস্বের একান্ত বিভেদ বা পার্থক্য হয় না। স্ক্ 
দার্শনিক বিশ্লেষণ ত্রচ্ষের নিগুণত্ব প্রমাণ করিতে যাইয়া তাহাকে 
জীবের সহিত সর্বপ্রকার সম্বন্ধ-বিবঞ্জিত করিয়াছে । এমন 
ব্রন্ষে জীবের কোনও প্রয়োজন নাই | “নামে রুচি, জীবে দয়া, 
এই হইল ধর্দের কষ্টি-পাথর। নিগুণ ব্রক্ষবাদের ধর এই 
পরীক্ষায় টেকে কিনা ধর্ার্থা সুধীগণ ইহার বিচার করিবেন । 

আমাদের দ্বিতীয় বক্তব্য এই-_নিগুগোপাসক কেবলা- 
ছৈতরাদী বৈদান্তিকের “অহং ত্রক্ধাশ্মি' প্রভৃতি মন্ত্রের উপাসনা 
সর্বসাধারণের ধারপাঁভীত এবং সর্বসাধারণ ইহার অধিকারী 
'নছে। 

আমাদের তৃতীয় বক্তব্য এই-স্দীতাদি শান সঞ্চণো- 
পাসনাকেই ঝেষ্ঠ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন ।. গীভার ১২শ 
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অধ্যায়ের ২য় শ্লোকে বল! হইয়াছে ধাঁহারা সগুণের উপাসক 
তাহারা *যুক্ততম' অর্থাৎ শ্রেষ্ঠযোগী, ১২৫ গ্লোকে বলা 
হইয়াছে ধাহারা অব্যক্ত অর্থাৎ নি ণের উপাসক “ক্লেশোইধিক- 
তরস্তেষাম্। াহাদের অধিকতর রক্রেশ হয়, এবং ১২৭ শ্লোকে 
বলা হইয়াছে, সগুণোপাসকগণকে ভগবান, “মৃত্যুসংসারসাগর' 
হইতে অচিরে উদ্ধার করেন। 
শ্ীমন্মহাপ্রড়ূ ব্রন্ষের নিধিবশেষদ্ব বা নিগুণত্ববাদ সম্পূর্ণ 
অগ্রাহ্য করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন ৫ 
আপনি শ্রুতি বর্জে প্রাকৃত পাণি চরণ। 
পুনঃ কহে শীঞ্্ চলে করে সর্ব্বগ্রহণ ॥ 
অতএব শ্রুতি কহে ব্রহ্ম সবিশেষ । 
মুখ্য ছাড়ি লক্ষণাতে মানে নিবিবশেষ ॥ 
( ম, লী, ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ ) 
প্রকৃত কথা এই-_উপনিষদে ভেদ-প্রতিপাদক এবং অভেদ- 
প্রতিপোষক উভয়বিধ ক্রুতিই দৃষ্ট হয়। আচাধ্য শঙ্কর এবং 
তৎপন্থী কেবলাছ্ৈতবাদী বৈদান্তিকগণ অভেদ-প্রতিপাদক 
জ্ঃতিগুলিকেই অতিরিক্ত সমর্থন করিয়! ভেদনূচক শ্রুতিগুলিকে 
একেবারে উড়াইয়া দিয়া ব্রহ্মকে নিবিরশেষ, জগতকে মিথ্যা, 
ভ্রম ব৷ মায়ার বিজ্ভণ এবং জীবকে মায়োপহিত ব্রহ্ধ বলিয়া 
প্রতিপল্প করিতে যখাশক্তি প্রয়াস পাইয়াছেন। আর সবিশেষ- 
বাদী শৈবাচারধ্য জীকষ্ঠ এবং বৈষবাচাধ্য জীমৎ রামানুজ প্রভৃতি 
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করিয়াছেন যে ব্রক্ধ নির্বিশেষ ও সবিশেষ উতয়াত্মক। জগৎ 
সত্য, জীব ও ব্রহ্ম অত্যন্ত ভি, ত্রক্মা অন্তর্ধামী ও নিল্লামক 
এবং জীব নিয়ম্য, জগত ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন, ত্রঙ্গের কার্য ও 
শরীরস্থানীয় এবং ব্রক্ষ ইহার আত্মা, এবং এইজন্য অর্থাৎ ক্রস্থাত্বক 
বলিয়া ইহার মধ্যে নানাত্ব থাক! সত্বেও ইছার অভেবস্থ 
পরিস্ফুট । ভেদ ও অভেদনূচক শ্রতিগুলি ইহাই নির্দেশ 
করে। ত্রন্ধমূত্রকারের মতও এই সিম্ধান্তই সমর্থন করে। 
এই বিচিত্র জগৎ মায়ামরীচিকাবশ সম্পূর্ণ অলীক, ইছ! দৃষ্ঠতঃ 
থাকিয়াও বাস্তবিক পক্ষে একেবারেই নাই, ইহা! কখনও হইতে 
পারে না। ছান্দ্োগ্যের ৬২৩ শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে 
“ভদৈক্ষত বুস্তাং প্রজায়েয়েতি”--সেই সতত্বরাপ ঈক্ষণ 
করিলেন (আলোচনা করিলেন বা সফকেল্প করিলেন) 
আমি বন হুই, আমি জন্মগ্রহণ করি তার পরেই স্যরি 
সুচনা হইল-_এই যে শ্রুতি-বাক্যে স্থপ্টিতে ব্রন্মের বছুত্ব বা 
নানাত্বে পরিগতির কথ! বলা হইয়াছে, ইহার নিষেধ বা 
খণ্ডন কুত্রাণি নাই, এই শ্রুতি পরিপামবাদের অকাট্য 

| পু 
” মহাপ্রতু বলিয়াছেন-_- 

“ত্রন্ধ হইতে জন্মে বিশ্ব ব্রক্ষেতে জীবয়। 

সেই ব্রচ্ষে পুনরার হয়ে যায় লয় ॥ 

অপাদান করণ জঅরধিকরণ কারক ভিন । 

ভগবানের সবিশেষ এই ভিন চিন্তে ॥ 


০৬ 


১৭৮. বৈষাবদর্শনে জীববাদ 


ভগবান বন্ধ হিতে যবে কৈল মন। 
প্রাকৃত শক্তিতে তবে কৈল বিলোকন ॥ 
(ম, লী, ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ) 
এই স্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে ষে বৈষ্বাচার্য্য- 
গণের পরিণাঁমবাদ আচার্য্য শঙ্করের বিবর্তবাদ অপেক্ষা বহু 
পুরাভন। প্রাচীনতম দার্শনিক সাংখ্যকার মহধি কপিলদেব 
ইহার উদ্ভাবক বলিয়া বিশ্রুত। 
পরিণামবাদের অর্থ এই-_কারণরূগী ব্রহ্ম জগত্রূপ কার্ধ্যে 
পরিণত বা রূপান্তরিত হইয়াছেন । “কার্য্যকারণয়োরভেদ*-_. 
কিন্ত কারণের কার্যে বিভমানত। রূপাস্তরিত অবস্থায় অর্থাৎ 
জগত রূপাস্তরিত ত্রচ্মপদার্থ, যেমন ঘটশরাবাদি মৃত্তিকার এবং 
কুগুলবলয়াদি স্বর্ণের রূপান্তর মাত্র । সুতরাং ঘটাদি ও মৃত্তিকা! 
এবং কুগুলাদি ও স্বর্ণের ম্যায় জগৎ ও ব্রহ্ম মূলতঃ এক বা অভেদ 
হইলেও পরস্পরের সহিত ভেদযুক্ত ইহা সুস্পষ্ট! কারণের দিক্‌ 
দিয়া আমাদের ব্রদ্মের সহিত অভেদ থাকিলেও কার্ধ্ের দিক্‌ দিয়া 
*অহং ব্রক্ষাশ্মি' এইরূপ কথ! আমরা কখনও বলিতে পারি না। 
আমরা পূর্বে্ধ বলিয়াছি, বৈধবদর্শনের অপর নাম ভাগবত- 
দর্শন (পৃঃ ৬)। প্রসিদ্ধ ভক্তিগ্রস্থ ভ্রীমদ্ভাগবত ইহার 
অন্কতম প্রতিষ্ঠাভূমি। এই জন্ত ইহা ভক্তিদর্শন। ভক্তির সূলে 
অদ্ষের সহিত জীবের ভেদাভেদ সম্বন্ধ! উপাস্য উপাসক, পৃজ্য 
পৃজক, প্রেমিক প্রেমাস্পদ, ভজনীয় ভক্ত, এই সম্বন্ধ ভিন্ন পূজা, 
আর্চনা, প্রেম, ভক্তি এই সমস্তুই অর্থধুন্ত ; এবং এট সকলের 


ীচৈতকের অভ্যুদয়ে বৈফব জীববাদের সম্প্রসারণ ১৭৯ 


অভাবে মানবজীবন নীরস এবং সম্ভোগের অযোগ্য, সুতরাং 
অস্পৃহনীয় এবং পরিণামে অর্থহীন হইয়! দাড়ায়। বৈষব- 
দর্শনের জীববাদে মানুষ ব্রন্মের অপুপ্রকাশ, কিন্তু সম্পূর্ণ তন্ত্র 
নহে, রক্ষাধিষ্ঠিত ও ত্রন্ধাশ্রিত, সুতরাং মানুষ একাধারে নরছরি 
বা নরনারায়ণ। এই ছুইয়ের মধ্যে প্রেমালাপ, প্রেমলীলা, 
কৃষাজ্জুন-সংবাদ' নিত্য চলিয়াছে। 

এই প্রেমলীলার ফলে ভক্ত বৈধব্রে নিকট কর্ম নিখিল- 
রসামৃত-মৃত্তিরূপে প্রকাশিত! 

এই হ্ছলে জীববাদ-প্রসঙ্গের পূরকরপে চৈভন্যোর চরমতব- 
সম্বন্ধীয় ধারণা সংক্ষেপে উল্লেখ করা আবশ্যক । ও্রীচৈতন্ত 
পরব্রক্ষকেই কৃষ্ণ নামে অভিহিত করিয়াছেন। জীমস্তাগবতের 
১ম ক্বদ্ধের ২য় অধ্যায়ের ১১শ শ্লোকে আছে-_ ্‌ 

“বদস্তি তত তথবিদস্তত্বং যজ জ্রানমন্থয়ম্‌। 
ত্রচ্মেতি পরমাষ্তেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥” 

--তত্বজ্ঞ ব্যক্তিগণ অয় আননকেই তত্ব বলিয়া থাকেন। সেই 
তত্ব ( জ্ঞানিগণ কর্তৃক ) ব্রহ্ম, ( যোগিগণ কর্তৃক ) পরমাত্বা ও 
(ভক্তগণ কর্তৃক ) ভগবান্‌ নামে অভিহিত হন । 

এই ক্পোকের ব্যাখ্যায় গ্রীচৈতন্ক যাহা! বলিয়াছেন তাছ! 
টচৈতগ্কচরিতামতে মধ্যলীলার ২*শ পরিচ্ছেদে এইভাবে বর্ণিত 
হইয়াছে | | 

, বান, যোগ, ভক্তি তিন সাধনের বশে । 
“ অন্ষ, আত্মা, ভগবান ব্রিধিধ প্রকাশে ॥ 


০ বৈফবদর্শনে জীববাদ 


্রজ্ম অঙ্গকান্তি ভার নিষিবশেষ প্রকাশে । 
নৃধ্য যেন চন্দন চক্ষে জ্যোতির্ময় ভাসে ॥ 
পরমাত্মা যিহো৷ ভি'হো৷ কৃষ্ণের এক অংশ। 
আত্মার আত্মা হন কৃষ্ণ সর্ব অবতংস ॥ 
ভক্ষো ভগবানের অনুভব পূর্ণরূপ । 

একই বিগ্রহে তার অনস্ত স্বরূপ ॥” 


ইহার পূর্বের ৮ম পরিচ্ছেদে উক্ত হইয়াছে-_ 
ল্ঈশ্বর পরম কৃষ্ণ স্বয়ং ভগবান্‌। 
সর্ব অবতারী, সর্ব কারণ প্রধান ॥ 
অনন্ত বৈকৃষ্ঠ আর অনস্ত অবতার । 
অনন্ত ব্হ্াণ্ড ইহা! সবার আধার ॥' 


এই সকল উক্তি দ্বারা ইহা নিঃসন্দেহ যে কৃষ্ণ বলিতে 
জীচৈতন্ত দর্ব্ব অবতারী', অনন্ত ব্রক্াণ্ডের আধার, মৃলকারণ 
পুরণ্রিক্ষকেই বুঝিতেন ! র 

শন্বরদর্শনের প্রভাবে হখন সমগ্র ভারতবর্ষ প্রভাবান্ছিত, 
মানুষ সংসারবিসুখ ও সঙ্গ্যাসপ্রবখ ; উতকট নিবিবধশেষ অস্থৈতবাদে 
হখন মান্তুষ একাত্ত শুক ও পাঞ্ছিব সর্বপ্রকার সম্বন্ধ সম্পর্কে 
এবং স্বাভাবিক মনোবৃত্তি নিচয়ের সর্বাঙ্গীন সমস্বসীভূত উৎকর্ষ- 
সাধনে উদ্দাসীন, দেশের এই মহাছুদ্ধিনে বৈকব ভক্তিধর্দের 
অভায দেশকে রক্ষা করিয়াছিল। 

টব ধর্্ে জীবনের মহান আর্শ কি উচ্চ ও বিশাল 


পচৈতন্কের অভ্যুদয়ে বৈধাৰ জীবধাদের সম্প্রসারণ ১৮৯ 


গ্রীচৈতম্ককৃত নিয়লিখিত ক্লোকে অতি সংক্ষেপে তাহা লিপিবদ্ধ 
হইয়াছে 
তৃণাদপি সুনীচেন তরোরিব সহিষ্কনা । 
অমানিনা মানদেন কীর্তনীয়ং সদা হরিং ॥ ( চৈ", আ্ ৭) 
এই আদর্শ-সাধনই কৃষ্চাপিত জীবনের লক্ষ্য । এই আমর্শের 
গুরুত্বকে লক্ষ্য করিয়াই মহাপ্রভু “মাত্র সাড়ে তিন জন বৈকব 
আছে” এই কথা বলিয়াছিলেন এবং এই আদর্শ-সাধন যে কফি 
কঠিন ইহা! উপলদ্ধি করিয়াই বৈফবধর্শ গ্রহণে উন্মুখ একজন 
ধশ্মপিপাস্থ ব্যক্তি বলিয়াছিলেন £-_ 
বৈষ্ণব হুইবারে ছিল বড় সাধ, 
তৃণাদপি স্বুনীচেন' ঘটাল প্রমাদ। 
জগাই মাধাইর নৃশংস ব্যবহারের প্রতিদানে 
“মেরেছ কঙ্গসীর কাণা, 
তাই বলে কি প্রেম দিবনা ?' 
বিটি বানি নিন 
বর্তমান যুগে মহাত্মা গান্ধীর 2০00-51019009 বা অহিংস-নীতির 
বাদীও এইরূপ আদর্শপ্রন্ত। হতভাগ্য বদেশ সাহনক্ষেতে 
মহাপ্রতুর উক্ত অমরবাদীকে যখোচিত সম্মান করিতে পারিল না 
ইহা তাহার কম লজ্জা ও অগ্গোরবের কথা নছে। 
গৌড়ীয় বৈফযর্ঠের এই পূর্ণাঙ্গ উচ্চ আদর্শ লৈ 
সম্মত জীববাদের উপর প্রতিষ্ঠিত । 


১৮২ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


ফলকথ! এই, একান্ত জ্ঞানমূলক দর্শনে বা ধরে মানবপ্রকৃতির 
অন্তর্নিহিত প্রেম, ভক্তি প্রভৃতি কোমল বৃত্তি সমূহের কোনরূপ 
স্কুরণ, অনুশীলন, বিকাশ বা সম্ভোগের স্থান নাই। সেইজন্য 
বৈষবাচাধ্যগণ ভারতীয় দর্শনকে উন্নত জীববাদমূলক ভক্তি- 
দর্শনে ও ভক্তিধশ্্নে পরিণত করিয়া এবং শ্রীমন্মহাপ্রভু সেই 
তক্তি-ধর্মমকে সম্প্রসারিত ও দৈনন্দিন জীবনের উপজীব্য এবং 
জীবাত্বার সরসতা ও পূর্ণানন্দের সহায়ক করিয়া দেশের যে 
অনির্ববচনীয় কল্যাণ সাধন করিয়াছেন তাহা অতুলনীয় । 


নবম পরিচ্ছেদ 
সমাজতন্ত্রে বৈষ্ণব জীববাছের অনুপ্রবেশ 


দার ারানিদানা 
মহাবিপ্বের সূচনা করিয়াছিল । 

রূপ ও সনাতন পূর্বের্ধে গৌড়ের লবাৰ সৈয়দ ছসেন শাহ, 
সাহেবের উচ্চ কর্মচারী ছিলেন। ইহারা মুসলমান ছিলেন। (১) 
জীচৈতন্ত ইহাদিগকে (রূপ ও সনাতন নাম প্রদান করিয়া! ) 


(১) চৈতন্তচরিতামতের মধালীলায় ১য পরিচ্ছেদে ইহাদের 
উদ্ভিক্ধপে লিখিত আছে “ল্লে্ছজাতি, শ্লেছসঙ্গী, করি র্ে্ছকর্শ ” 
ইছাতে প্রমাণ হয় ইহা] সুললমানবর্থাবলত্বী ছিলেন । কিন্তু কোনও 
কোনও বৈফবপ্রন্থে ই'ছাদিগকে কর্ণাটের কোনগু হিনযরাজবংশক্গাত 





সমাতঙ্ে বৈফবৰ জীববাদের অনুপ্রবেশ ১৮৩ 


নিজের মগ্ডলীভূক্ত করেন। মহাপ্রভু ই'হাদিগকে গ্রোক্ধামী 
€ গ্রোসাই ) বা! বৈষবমণ্ডলীর আচাধ্য করিয়াছিলেন । 
“চগ্ডালোহপি ছিজশ্রষ্ঠঃ হরিতক্তিপরায়ণঃ। 
হরিভক্তিবিহীনশ্চ দ্িজোইপি শ্বপচাধমঃ 8? 
মহাপ্রভুর এই শিক্ষা চিরাগত বর্ণাআমধন্মের মূলে কুঠারাঘাত 
করিয়াছিল। বর্ণাশ্রমধর্মের গণ্ডী পরিত্যাগ করিয়া ধাহার! 
বৈষ্চবধন্্ন গ্রহণ করিতেন তাহারা তত্দারা তাহাদের পিতৃ- 
কুলকে উদ্ধার করিয়াছেন বলিয়াই মনে করা হইত। এখনও 
কোন নবদীক্ষিত বৈষবের পূর্ববকুলের পরিচয় জানিতে হইলে 
“আপনি কোন্‌ কুল উদ্ধার বা পবিত্র করিয়াছেন? এইরূপ 
প্রশ্ন করা হইয়া থাকে। বৈষণবদের শ্রীকৃ্ ভিন্ন অন্ক কোনও 
দেবতার পুক্ার্চনা বা প্রসাদ-গ্রহণ নিষিদ্ধ । 
“ন1! করিবে অন্য দেবের নিনান বন্দন। 
না করিবে অন্য দেবের প্রসাদ ভক্ষণ | 
এই কথা এখনও একটি বিশেষ বৈষ্ণব সন্প্রদায়কুক্ত বৈফাফ 
গণের মুখে শোন! যায়, “যদিও কার্ধ্যত; ইহা প্রায় কোন 
বৈফবই পালন করেন না। শ্রীচৈতন্ক ধর্ধসস্দ্ধে অধিকারি”: 
€দ্দ কদাপি স্বীকার করেন নাই। হরিনামে সর্বসাধারণের 
সমান অধিকার । 
বলিয়া! উল্লেখ করা হইয়াছে! হইতে পারে, ই'ছাদের কোনও ঘুর. 
পূর্বপুরুষ ছি ছিলেন এবং হয় ইহারা নিজে অথব ই'ছানের কোন: 
পূর্বপুরুষ সুসলবান ধর্ম গ্রহণ করিয়া থাকিবেদ। 


১৮৪ বৈষ্ণবদর্শনে জীববাদ 


শীল বৃন্বাবন দাসের চৈতন্যভাগবতে আছে, অইৈতচাধ্যকে 

গ্রীচৈতন্ত বর দান করিতে ইচ্ছুক হইলে তিনি এইরূপ বর 
প্রার্থনা করিয়াছিলেন-_ 

অদ্বৈত বলেন, যদি ভক্তি বিলাইব!। 

স্্ীশুদ্র-আদি ষত মূর্থেরে সে দিবা ॥ 

বিভা, ধন, কুল আদি তপন্তার মদে । 

তোর ভক্ত, তোর ভক্তি যে যে জনে বাধে ॥ 

সে পাপিষ্ঠ সব দেখি মরুক পুড়িয়া। 

চণ্ডাল নাচুক তোর নাম গান গাইয়্যা ॥-_(মধ্যলীলা) 

প্রচলিত বর্ণাশ্রমধর্মে গৌড়ীয় বৈষব ধর্ম যেরূপ আঘাত 

করিয়াছিল তেমনটি আর কখনও হুয় নাই। এই ধর্মের আদর্শ 
সম্পুর্ণ সমদর্শন, সবজী বে ত্রহ্মদর্শন। মহাপ্রভু ষে মহাপ্রাণতার 
সহিত আদর্শকে কার্যে পরিণত করিয়াছিলেন তাহা এখন 
বৈধবসমাজে লুপগ্ত হইয়া ইতিহাসের বিষয় হুইয়। ধলাড়াইয়াছে। 
শুধু হিচ্ছু সম্প্রদায়ের ত্রাহ্মণেতর জাতীয় ( যথা বৈস্ত ও কায়ন্ছ 
জাতীয়) লোককে নহে, ইস্লাম ধর্মাবলম্বী রূপ, সনাতন, ও 
ডাঙ্কাদের ভ্রাতুপ্ুত্র জীব, প্রস্ৃতিকেও গোস্বামী পদবীতে 
অধিষ্টিত করিয়। এবং তক্ারা ই'হাদিগকে ব্রাক্মপাদি বর্াআমধর্ণের 
উচ্চপদৰীভুক্ত লোকদিগকেও মন্ত্রদানের অধিকার দিয়া, 
এবং অনাবিল বিশ্বপ্রেমের চূড়ান্ত নিদর্শনম্বরূপ যবন হরিদাসকে 
অত্যু্চ সম্মান ও গৌরবের পা করিয়া, মহাপ্রভু সমাজতযে কি 





সমাজতন্ত্রে বৈষ্ণব জীববাদের অন্থপ্রবেশ ১৯৪ 


006৪০৮-এর ) সূত্রপাত করিয়াছিলেন, বর্তমান গণসংযোগের 
আন্দোলনকারী দেশসেবকগণের ইহা। বিশেষ অন্ধুধাবনীয়। 

সমাজতন্ত্র দিক্‌ দিয়া মহাপ্রভুর ধর্ম আরও যে-সমুদয় 
আমূল সংস্কারের সুচনা করিয়াছিল তাশ্বার মধ্যে বৈধবদের 
অসবর্ণ বিবাহ, বিধবা বিবাহ, পরিণত বয়সে নারীর বিবাহ 
প্রভৃতি সমস্ত বিধিসম্মত ছিল। 

এই ধর্শে ব্রাহ্মণদের প্রাধান্য সম্পূর্ণ অস্বীকৃত হইয়াছিল এবং 
বিবাহ ও শ্রান্ধাদি অনুষ্ঠানে ব্রাহ্মণদের দ্বারা যন এবং বান্ধিক 
আড়ম্বর ও ব্যয়বাহুল্য নিরাকৃত হইয়াছিল। পুরুষ ও নারীর 
পরস্পর যৌন নির্বাচনে হরিনাম উচ্চারণে, শুধু পুষ্পমাল্য 
বা ভুলসীর কণ্ঠী বিনিময়ে উদ্ধাহকার্ধ্য সম্পন্ন হইত এবং 
কৃফ্গ্রীতি-কামনায় বৈফবভোজনরূপ মহোৎসব দ্বারা শ্রান্ধকার্ধয 
সম্পন্ন হইত । 

এই সকল সংস্কারের আংশিক প্রচলন এখনও স্থানে স্থানে 
নিয়ঞেদীর বৈষবদের মধ্যে দৃষ্ট হয়। 


রাত 


দশম পরিচ্ছেদ 


উপসংহার 


এখন আমরা আমাদের এই ক্ষুত্র নিবন্ধের উপসংহারে 
আমাদের শেষ বক্তব্য লিপিবদ্ধ করিতেছি । 


(১) তত্বের মীমাংস! 


ছ্ৈত, অদ্বৈত ও ছেতাদ্বৈত এই তিন মতের কথাই বরহ্গৃত্রে 
উল্লেখ আছে। ১18২১ সুত্রে আচার্য্য ওঁডুলোমির দ্বৈতমত, 
১৪২২ সুত্রে আচার্য কাশকৃতন্সের অছৈত মত এবং ১৪1২০ 
সৃত্রে আচার্য আশ্মরত্যের ভেদাভেদ বা দ্বেতাদ্বৈত মত প্রাপ্ত 
হওয়া! যায়। পরবর্তী আচার্্যগণ এই সকল মতবাদ বহুল 
যুক্তি বিচার দ্বার অধিকতর বিকশিত করিয়া গিয়াছেন। 
ওড়ুলোমির মতে জীব যুক্ত হইয় ব্রক্ষে সম্পূর্ণ মিলিত না হওয়া 
পর্ধ্স্ ব্রদ্মের সঙ্গে তাহার ভেদ বর্তমান থাকে। কাশকৃন্সের 
মতে জীব ও ব্রদ্ষে একাস্ত অভেদ, কোন অজ্ঞাত কার 
উভয়ের ভেদ প্রতীয়মান হয় মাত্র। আশ্মরত্যের মতে ত্রদ্ধ 
ও জীবের সম্বন্ধ অগ্্ি ও অগ্নিচ্ফুলিকের সন্বদ্ধের স্তায়”- 
টি রারারারর বাতির সনি 
কোনটিই নহে। 


উপসংহার ১৮৭ 
শিবসংহিতাতে একটি প্লোক আছে-_- 


দ্বৈতষ্চেব তথাদৈতং দ্বৈতাদ্বৈতবিবর্জিতম্‌ । 
ন ছ্ৈতং নাপি চাছৈতমিত্যেতৎ পারমাঘিকম্‌॥ 
্রহ্ষম্ত্রের বিবিধ ভাম্যটাকাদি এবং শ্রুতি ও স্মৃতিশাস্ত্রের 

পর্য্যালোচনায় ইহাই মীমাংমিত হয় যে একান্ত ছেত বা একাস্ত 
অছ্বৈত মতবাদ কোনপ্রকারেই সমর্থনীয় নহে, দ্বৈতাদ্বৈত বা 
ভেদাভেদবাদই প্রকৃত পারমাধিক তত্ব! অতএব তুলনায় 
অন্তান্ মতের খণ্ডন ও ভেদাভেদবাদের প্রতিষ্ঠামূলক বৈধব 
দর্শনের জীববাদই অন্ুমোদনীয়। 


(২) ভক্তির শ্রেষ্ঠতত 


বৈষ্ণব জীববাদমূলক ভক্তিধর্থের গ্যায় খুষ্টধন্মাবলম্বী মিষটিক্‌ 
(05860) বা মৌনপন্থিগণের ও ইস্লাম ধর্মাবলম্বী সুফী 
সম্প্রদায়ের ভক্তিধর্্দও অতি মধুর এবং পরম উপাদেয় । 

পুণ্যঙ্জোক সেন্ট, ফ্রান্সিম্‌ অব এসিসি, তাপসী রাবেয়া, 
ম্যাডেম্‌ গ্যায়ো, জেলালুদ্দিন রূমী ও হুসেন মন্থর প্রস্ভৃতি 
বৈদেশিক সাধকসাধিকাগণের এবং দক্ষিণ ভারতের মহারাষ্ট্র 
প্রদেশের সাধক তুকারাম, মেবারের ভাপনী মীরা বাঈ, পঞ্চনদের 
গুরু নানক এবং উত্তর ভারতের কবীর, দাছ, রজ্জব প্রস্কৃতি 
ভারভীয় সাথকসাধিকাগণের পুণ্য জীবনচরিভ ও তাহাদের অপুর্ব 
সাধনকাহিনী অধ্যয়ন করিলে এই ধারণ! হাদয়ে বন্ধসূল হয ছে 


১৮৮ বৈষ্ঞবদর্শনে জীববাদ 


ইহারা সকলেই ভগবৎস্ফ্তির প্লাবনে বৈষ্ণব ভক্তগণের স্যায় 
পরমভাগবত হইয়া গিয়াছিলেন। 

বল৷ বাছুল্য, সর্ধ্বদেশের সর্ধবকালের ঈদৃশ মহাভাগবতগণই 
ভক্তিসাধন দ্বারা এই বিশাল জগতকে চিরদিন সরস, সজীব ও 
মধুময় করিয়া রাখিয়াছেন ও রাখিবেন। 

ভক্তিই যুক্তির মুখ্য সাধন। ভক্তিই মানবজীবনের মধু । 


(৩) মানবের আধ্যাত্িক মূল্য 


বৈধুব দর্শনের জীববাদ এবং শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীচৈভম্য 
দেবের আবির্ভাব ও এই জীববাদের উপর প্রতিষ্ঠিত তত্প্রবন্তিত 
ভক্তিধর্মের প্রভাব জীবের আধ্যাত্মিক মূল্য (872608] 
8109 ) ও অধিকারের বার্তা ঘরে ঘরে প্রচার করিয়া দেশে 
এক মহা! যুগান্তর ও অপূর্ব নব জাগরণ আনয়ন করিয়াছিল, 
এবং চগ্ডালোহপি ছিজশ্রেষ্ঠঃ হরিভক্তিপরায়ণঃ' এই সঞ্জীবনী বাণ 
কার্যে পরিণত করিয়া দলিত নিগৃহীত জীবের প্রাণে অভিনব 
আশার সঞ্চার করিয়াছিল, এই জগ্ত বৈফবদর্শন ও ধর্মের নিকট 
ঘেশের খণ অপরিশোধ্য। 
বর্তমান সময়ে বিশ্বের সর্বত্র একটা জাশ্চর্্য পরিবর্তন 
ও জাগরণ লক্ষিত হুইডেছে । “মানবতা, “বিশ্বযানবতা” 
(85:097180) প্রস্ভৃতি বাক্যে মানবের আধ্যাত্মিক মূল্যের কথ 
সমগ্র বিশ্ব জুড়িয়া জালোচিত ও আব্দোলিত হইতেছে । উত্তর 
আমেরিকার একটি বিশ্ববিভ্ালয়ের দ্বারদেশের উপরে লিখিত 


উপসংহার ১৮৯ 
আছে এর 02080767 18 606 728600” বিশ্বমানবসমষ্টিই 
জাতি। গোৌঁড়ীর বৈধবধর্্দ বহু পূর্ধ্বে মানবের এই মূল্য 
ঘোষণা করিয়াছিলেন । 

চৈতম্যচরিতামৃতের মধ্য লীলার ২১শ পরিচ্ছেদোক্ত জ্রীমন্‌- 
মহাপ্রভুর এই মহাবাদী বন্ত্রনির্ঘোষে উচ্চারিত হইয়াছিল ১-- 
“কৃফের হতেক খেলা, সর্বোত্তম নরঙগীলা, 
নরবপু তাহার ব্বরূপ ।” 
এই মানবাত্মা সচ্চিদানন্দস্বরূপ ভগবানের অপুপ্রকাশ, 
সুতরাং তাহারই স্বরূপে গড়া এবং স্বয়ং ভগবান্‌ প্রত্যেক 
আত্মাতে লীলারসময়রূপে বর্তমান থাকিয়া জগন্ময় অনির্ক্চনীয় 
প্রেমলীল! র্লরিভেছেন এবং মানবাত্বা সঙ্জানে সেই লীলার 
সহচররূপে প্রেমানন্দ সম্ভোগ করিয়া কৃতার্থ হইতেছে। 
জীবাত্মার এই যে আধ্যাত্মিক মূল্য, ইহার কথা আর কোথাও 
এমন প্রাণস্পশিদী ভাষায় ব্যক্ত হইয়াছে বলিয়া জানি 
না। জীবপ্রসঙ্গে ভগবানের যে এই অপূর্ব্ব 'লীলারসময়' নাম, 
ইহা এই প্রেম বৈফাবধন্টেরই নৃতন স্থষ্টি। 
মহাপ্রভু শ্রীচৈত্্যদেবোক্ত উল্লিখিত মহাবাণীর পূর্বাভাসরূপে 
বঙ্টের তক্ত কৰি চ্তীদাস, তাহার অন্তরে ব্রন্মস্ফূত্তির শুভ- 
মাছেম্রক্ষণে, উচ্চেত্বেরে বিশ্বমানবকে ডাকিয়া বলিয়াছিলেন-" 
*শ্রনরে মানুষ ভাই, 
সবার উপরে মাঝুঘ সপত্য, 
তাহার উপরে নাই 1” 


১৯৩ বৈষবদর্শনে জীববাদ 


বর্তমান সময়ে বিশ্বকবি রবীন্দ্রনাথের ললিত-মধুর-কোমল 
কণ্ঠে অনুপম ছন্দে উচ্চারিত হইয়া এই মহামানবতার বাদী 
দিগ দিগন্তে বিতীর্ণ হইতেছে। 

বৈষ্ণবদর্শনরূপ ক্ষীরসমুদ্রমস্থনোখিত জীববাদের যুকুটমণি- 
স্বরূপ আশা, আশ্বাস ও আনন্দপূর্ণ শ্রীমন্মহাপ্রভুর মহাবাণী 
দেশদেশাস্তরের আকাশ বাতাস মুখরিত করিয়া সাগরমেখল। 
বনুদ্ধরার নিখিলসিন্ধ,খিত বিপুল তরঙ্গরাশির জীমূতমন্দ্রে, সমগ্র 
পৃথথিবীময় উদ্দবোধিত ও প্রতিধ্বনিত হউক, বিশ্ববাসী উৎকর্ণ 
হইয়া ভারতের মহামানবকণ্ঠনিংস্ত এই উদ্দীপনী জগজ্জাগরণী 
বাণী শ্রবণ করুক, এবং মধুর-কল্যাণ-কীন্তি শ্রীভগবানের এই 
অমঙ্গল অবদানকে জয়ধধনির সহিত নতশিরে করণ করুক, 
প্রীভগবচ্চরণে এই প্রার্থনা । 





০ 


“যতুকীর্তনং যত্ম্মরণং যদীক্ষণং 


তশ্মৈ সুভগ্র্রবসে নমো নমঃ 1” (ভাগ, ২৪। ১৪) 

_ধীহার নুমধুর নাম ও গুণকীর্তন, ধাহার ধ্যান ও স্মরণ, 

বাহার দর্শন, ধাহার স্ততিবন্দন, বাহার লীলা-মহিমা-আবণ, 

হাছার পূজন অর্চন সম্ভঃ মানবের পাপকলুষ বিনাশ করে, সেই 
পব্ত্ি-মধুর-মঙ্গলকীপ্ডতি জীতগবান্‌কে পুনঃ পুনঃ প্রণাম করি । 
এ ও হরি ও | 


পরিশিষ 
আচাধ্যগ্ণের মতবৈচিত্র্ের চুম্বক। 


(১) শাঙ্ধর মত 
বেদান্তদর্শনের প্রতিপান্থ-তন্ধ, জীব ও জগৎ | 
শঙ্কর মায়াবাদী ও কেবলা্বৈতবাদী ছিলেন। ইছার মতে বন্াই 
একমাত্র বন্ধ, ব্রক্ধ ভিন্ন আর বক্তব নাই, জীবও ব্রঙ্গাতিরিক্ত বস্তু নছে। 
জীব অবিদ্বোপছিত দ্ধ এবং জগৎ মিথ্যা, মায়ায় খেলা বাঁ 
ইজ্জজালমাত্র। এই মতের নাম বিবর্তবাদ | 
অবিস্ত! লা মায়ার বিনাশে জীব ও ব্রহ্গের পার্থক্যজান তিয়োছিত 
হয়। ভীৰ জঞানম্বরূপ, বিভূম্বতাঁব ও সর্বগত | জীব বহু নছে, এক । 
ভীব অকর্তা। 
বন্ধ নিণডপ) নিব্বিশেষ, চিগ্মাতরন্বরূপ এবং সজাতীয়, বিজাতীয় ও 
স্বগত এই ভ্রিবিধ তেদরহিত | 
মায়া সদমদ্বিলক্ষণা, অঘটন*ঘটন-পটীয়সী অনির্বচনীয়া ন্থশক্তি। 
ইছাই জগতের উপাদান 'কারণ। জীব যে পর্যা্ত মায়ার্ধীন থাকে, 
সে পর্যন্ত মায়ার কার্ধ্য এই গগংগ্রপঞ্চ সত্য বলিয়া! মনে হয়, এই 
অর্থে নায় সং। আর বেদাকজ্ঞানোদয়ের সঙ্গে মায়া অপহৃত হইলে 
জগধপ্রপঞ্চের জানও তিরোহিত হয়, এই অর্থে মায়া অস। 
. "স্বায়া বিনষ্ট হইলেই জীব স্বরূপে প্রতিষিত হয়, অর্থাৎ তার, 
বদন প্রকাশিত হয় এবং সে নিজকে অন বলির ছান, ইহাই 
ছীবের মুক্তি এবং বিশদ্কজানই মুক্তির সাধ | | 


১৯২ বৈষণবদর্শনে জীববাদ 


(২) ঞ্ঁকষ্ঠের হত 


গ্রীক শিষবিশিষ্টাখৈতবাদী | 

ইছার মতে বন্ত্ব তিন--পতি (ঈশ্বর বা! ব্রন্ধ), পশু (জীব), এবং 
পাশ (জড় )। শিবই ব্রচ্ছ। তরঙ্গ জগতের প্রেরক ও নিয়ামক ? তিনি 
খ্বতন্ত্র। জীবকে “পণ্ড” আখ্যা দেওয়া হুইয়াছে বলিয়া শিবের নাম 
পণ্ডপতি। শৈব-দর্শন ব্রন্ষের অন্তংকরণরপ লুক শরীর স্বীকার করেন, 
যদিও তীছার শরীর 'কর্মাদিপাশজাল+নিন্মিত নছে। এই মতে 
ঈশ্বর জীব ও জড় হইনে ভিন, কিন্ত একান্ত ভিন্ন নহেন। জীব ও 
জড় ঈশ্বরের অধীন। জীব কর্তা, তোক্তা, অনথু বা বিভুষ্ষভাব ও বহু। 
জীব বহু অথচ বিভু অর্থাৎ প্রতি শরীরে এক, এই যত দুর্বোধ্য । 

ই'ছার যতে ব্রক্ধ সপ্তপ, সবিশেষ ও সন্তিয়। তিনিই চেতনা- 
চেতমসমদ্বিত জগতযূপে পরিণত, তিনিই জগতের নির্মত্তকারণ ও 
উপাদান কারণ, জগৎ তার কার্য্য। হুতরাং ইনি পরিপাষবাদী | 

মুক্তি ব্রন্গের গুণসাম্য অর্থাৎ সমান এশ্ব্য এবং নিরতিশয় আনন 
লাত। উপাসনা! ও ঈশ্বরপ্রসাদ বুক্তিলাতের উপায়। বিচারপন্কতি 
'ও সিদ্ধান্তে প্রীক্ঠ ও রামান্ুজের মধ্যে অনেক সৌসামূত্ বর্তমান। 


(৩) নিদ্ার্ক-মত 


নিশ্বার্ক দ্বৈতাদ্বৈত বা তেদাতেবার্ী। ই'ছার মতে বন্ধ তিন-- 
চিৎ অচিৎ ও ব্রজ্জ। ব্রন্ধের সহিত চিৎ অচিৎ বন্ধত্বয়ের তেবাতেষ 
স্ষপ্ধ। অংশাংশিতাবে জীব ও দ্ধ ভিন্ন ও অভির] চিৎ বা জীব 
ভোক্তা? অচিৎ বা জড় ভোগা, এই উতর ব্রনের আশ্রিত, এবং ত্রন্ধ 
প্রেরিত বা! নিয়োজক । ব্রদ্ধ লগ্ডণ ও নিগণ, এবং এই উত্তরগ্ণহ 
পারনাথিক। এই মতে পুরুঘোস্ম বানুদে প্রীকফই জীবের উপ । 


পরিশিষ্ট ১৯৩ 


শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন, ধ্যান ও পরাভক্তি প্রস্থৃতি সমস্তই জ্ঞানের 
অন্তভূক্ত। নিজকে ও জগৎকে ব্রহ্মূপে ভাবনার স্বারা জ্ঞান ও অভির 
উদয়ে উপাসনাই ব্রহ্ষলাভ ব! যুক্তির উপায়। মুক্তির অর্থ স্বীয় 
ব্রন্ষরূপতার উপলব্ধি বা! নিজকে ( এবং জগৎকে ) বরন্মরূপে দর্শন । 

এই মতে ভ্রীব অপূ, বু, কর্তা ও জ্ঞাতম্বরূপ। 

মুক্তির পরেও জীবের ভীবত্ব অক্ষু্জ থাকে । জীব ও জগৎ ব্রন্মের 
পরিণাম । খতএব ইনি পরিণামবাদী। 

ব্রহ্ম সথষ্টিতে পরিণত হইয়াও অবিক্ৃত*থাকেন, এইটি তীহার 
'অচিস্ত্য+-শক্তিনিবন্ধন । গৌড়ীয় বৈষব ধর্খের উপর নিম্বার্ক-প্রতাৰ 
হুষ্পষ্ট, ইহা! পূর্বে উক্ত হইয়াছে 


(8) রানান্ুজের নত 


রামাহ্জ-মতে বস্ত তিন--চিৎ (বা জীব), অচিৎ (বাড়ি) 
এবং ঈশ্বর (বা ব্রন্গ)। রামাছুজ শঙ্করের ভ্ভায় এক 'অখগু-অস্থিতীয়- 
তঙ্ধবাদী হইলেও শঙ্করের মতে তরঙ্গ চিন্নাত্র, ইহার মতে ত্রচ্ম চিদচিদ্‌- 
বিশেষবন্তসমব্ষিত এবং এই চিদচিদ্বস্ত ক্রহ্মের শরীর, এই অন্ত ইনি 
শঙ্করের স্কায় কেবলা দৈতবাদী, মাঁয়াবাদী ও বিবর্তবাদদী নেন, বিশিষ্টা- 
ফৈতবাদী এবং পরিপামবাদী। ইনি বিষুবিশিষ্টাত্বৈতবাদী। ইছার 
মতে বক্ষ নিগুপ নছেন, সগুণ, নিখিলকল্যাণের আকর গুপনয় পুরুষ | 
জীব কর্তা, তোকা, অধু, নিত্য, বহু ও তগবানের নিত্যদাস। 
শঙ্করের ব্রচ্ধ সর্ধ্ববিধ ভেদরহিত। রামানুজের ত্রক্ম শ্বগত তেদসমক্বিত। 

শঙ্করের মতে জীবের রন্ষতবপ্রাপ্তি অর্থাৎ ত্রচ্ছের সহিত এক হই 
খাওয়ার নাষ মুভি, রামাহজের মতে বর্ধসানিষ্য বা অন্মধাষে (নৈকুে) 
অপ্রারকত দেছে নারায়ণের দাসরূপে লমান তোগের নাব মুক্তি. :.. 


১৯৪ বৈষাবদর্শনে জীববাদ 


ইহার মতে চিৎ ও চিৎ তরঙ্গের প্রকার, গ্তরাং ব্রঙ্গাশ্রিত ও 
নিত্য । ক্রন্ধ চিনচিদ্বস্্বনিচয়ের মধ্যে অন্তর্ধামী ও নিয়ামকরূপে 
অবস্থিত। ব্রহ্গ সৃষ্টির কারণ, তিনিই কার্য্যরূপে পরিণত। সৃষ্টি তাহার 
পরিণাম। রামাছজ পরমপুরব ব্রক্ষকে বাচ্ছদেব ও নারায়ণ নামে 
আখ্যাত করিয়াছেন । পুরুযোত্তম বাস্থদেবের নিরবচ্ছি্স্মরণরূপ ধ্যান 
এবং জ্ঞানানুশীলন দ্বার! ব্রঙ্গেতর সকল বিষয়ে তৃষ্চারাহিত্য এবং 
তাহাতে নিরতিশয় আনন্দরূপ। ভক্তিই মুক্তিলাতের উপায় । 


(৫) মধব-মত 


মধ্য বা পূর্ণপ্রজ্ঞ একান্তভেদবাদী বা স্ৈতবাদী। ইহাকে শ্বতন্ত্া- 
স্বতন্ত্বাদীও বলা হয়। 

'ইইছার মতে পদার্থ বা তত্ব বিবিধ একটি ্বতস্ব, অপরটি অন্বতন্তর। 
ইনি ব্রহ্ষকে বিষুণ ও নারায়ণ নামে অভিহিত করিয়াছেন । অশেষ- 
সম্গুণসম্পরন বিষুই স্বতন্ত্র, তন্তির অন্ত সমস্ত অর্থাৎ জীব ও জড় 
অস্বত। জীব ব্রচ্ম হইতে ভিন্ন এবং ব্রহ্ষের সহিত জীবের সেবযাসেবক 
সন্বদ্ধ। জীব অপু বহু, তগবান্‌ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রবং তাহার 
নিত্যদাস। ইহার মতে ব্রদ্ধ, ভীব.ও জড়ে ভেদ নিত্য। ব্রচ্গের 
সহিত জীব ও জড়ের তেদ, জীবে জীবে ভেদ এবং জীবে জড়ে 
ও সাড়ে জড়ে ভেদ-_এই টিটি মাজত গগন ভগ্ন 
এবং পারষাধিক। 

মুক্তিতেও জীব ও অন্ধের ভেদ বর্তমান খাকে। মুক্তির অর্থ গর 
লাঙগিধ্য ঘা সালোক্য ও সারপ্যলাত এবং বৈকুঠপ্রাণ্তি। 

ভক্তি সুক্তির উপায়। 

উহার মতে সাধন ভিন প্রকার--অঙ্কম, নাধকরগ। জ্ঞান । . 


পরিশিষ্ট ১৯৫ 


সর্বাঙ্গে বিষুুর শঙ্খ, চক্র, গদ1, পদ্ম প্রন্ৃতি চিহ্ন ধারণের নাষ 
অন্কন ; বিষ্ণুর নামানুসারে পুত্রাদির নাম রাখার নাম নামকরণ । এবং 
দানাদি কায়িক, ঘয়াদি মানসিক ও সত্যকথখনাদি বাচিক সাধনের 
অনুশীলন বারা বিষুগতে আত্মসমর্পণের নাম ভজন | 


(৬) বজ্সভীয় মত 


বল্পত বিশুদ্ধাদ্বৈতবাদী। ইহার মতে শঙ্করের কেবলাখৈতধাদ 
অস্ত ও ব্রহ্মনুত্র-বিরুদ্ধ | 

ভ্রীব অণু, জ্ঞাতা, ভোক্তা, নিত্য ও ভগবানের সেবক | 

“ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ, কিন্ধু স্বীয় অচিন্তাশতি- 
প্রভাবে তিনি নিধ্বিকার, সর্ধববিধ ভেদরহিত, অন্বর্ধামী, প্রাত- 
গুপবঞ্জিত,$ কিন্তু আনন্াাদি স্বন্বপানুবদ্ধিগণবিশিষ্ট, প্রা্ত-আকার- 
রহিত, কিদ্ধ রযাকার সচ্চিষানন্বরূপ । ইনি অবিরুত-পরিণামবাী । 

ইনি জীব ও জগৎ এবং ব্রঙ্গের অভেদবাদী। ব্রচ্ছ বিহু ও প্রকটা- 
নঙ্গা, জীৰ অণু ও তিরোহিতানন্দ, শুদ্ধ জীব ও ব্রচ্ম এক। ইহার মতে 
জীখ ও ব্রন্ধ উভয়ই শুদ্ধ বলিয়া কেহ কেহ ইহাকে শুদ্ধ খ্ৈতবা্দী 
বলেন। প্রকৃতপক্ষে ইনি অস্ৈতবাদী। 

ইনি ব্রঙ্ছকে কৃ্চ নামে অভিছ্িত করিয়াছেন, গোলোকধামন্থ 
শ্ক্ষকে গোপীভাবে পতিরূপে সেবাদ্ধার। তার সাযুজ্যলাতছ মুকি। 
ইনি তক্তিযার্স অপেক্ষা গ্রীতিসার্গ ৰা পৃিতক্তিমার্ণকে মুক্তির উদরটতর 
সাধন বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন পুষ্টিমার্গের অপর নাম রাগবার্গ। 

পূর্বে উন্নিখিত হইয়াছে বলত চৈতর্তদেবের সমসাময়িক এবং 
'উ্র়ের যধ্যে বিচার হইয়াছিল, বল্লতের পু্িবার্সাধস খারা ভ্রীচেতন : 
শ্বীভাবান্ধিত হইয়াছিলেন। তগবদস্তহের , নান, পুটি। জবান 
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অনুগ্রহ করিয়া জীবকে বরণ করেন। বিষয়ত্যাগ এবং দেহাদি 
সর্ব প্রীকৃষে সম্পূর্ণ সমর্পণ ও তাহার সহিত পত্রীভাবে নিত্য রসাবেশে 
বাসই পুষ্টিভকিমার্গের শ্রেষ্ঠ সাধন। : 


(৭) বলদেব বিস্তাভূষণের মত 
বলদেব অচিন্ত্যভেদাতেদবাধী। ইছার বঙ্গহৃত্রতান্য চৈতন্ত অর্থাৎ 
গোঁড়ীয় বৈষণবসম্প্রদায়ের মতানুযায়ী। 
এই ভাম্য মধ্ব-ভাম্ের অনুসারী হইলেও বলদেব মধ্বের স্তায় 
একান্ত ভেদবাদী নছেন। ভেদাতেদবাদী। 
ইহার মতে তত্ব ৫টী :--ঈশ্বর) জীব, প্রক্কতি) কাল ও কর্ধ। জীব 
অথু) নিত্য ও বছ। 
ইনি পরিধামবাদদী। পরিণামের কারণ ভগবানের শক্ষি। তগবান্‌ 
এবং তাহার শক্তি উভয়ই অচিস্ত্য। দ্ুতরাং সেই কারণ ও কার্যে 
ত্দোতেদেও অচিস্ত্য। অচিস্তাশকিগ্রভাবেই ব্রঙ্গ জগত্রূপে পরিপত 
হইলেও নিবিকার। 
এই সন্্রদায়ের উপান্ত তগবান্‌ শ্রীরষ্ণ, পরাভক্তিই ভগবৎপ্রাপ্তির 
শ্রেষ্ঠ সাধন। মুক্তি ভগবানের স্থিতি ভোগসাম্য। মুক্ত জীবও 
তগবান্‌ হইতে পৃথক্‌। পরমপুরুষ গ্রীক শান্ত, দান্ত, সখ্য, বাৎসলা 
ও মধুর এই পঞ্চভাবে লাধনীয়। 


€ 
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জীবের উত্ক্রমণাদি-বিষয়ক তত্তের সংক্ষিপ্তসার । 


আমরা ৩য় পরিচ্ছেদের প্রারস্তে (৮৮পৃং) ফুট নোট জীবের যৃত্যুর 
অবস্থা, উতক্রমণ প্রভৃতি বিবিধ বিবয়ের উল্লেখ করিয়া! বলিয়াছিলাম 
এইগুলি আমাদের এই নিবন্ধের অন্তর্গত নয় বলিয়া আমরা এতদ্বিষয়ক 
আলোচনা হইতে বিরত রছিলাম। এখন পাঠকগণের তৃপ্তি 
এবং এই নিবন্ধের পরিপুত্তির জন্য বৃহদারণ্যক, ছান্দোগ্য ও র্মনুতর 
হইতে এই সকল তন্বের সংক্ষিপ্ত সার সন্থুলন করিয়া এই স্থানে 
লিপিবদ্ধ করিলাম । 

(১) উতুক্রমণাি 

জীব মৃত্যুকালে হুম্সতৃত-সমন্বিত হইয় ভূৃতাশ্রিত ইন্িয়গণের 
সহিত উতক্রমণ করেন (ক্র, ৩১৯৩)। ধাহারা “ই্টাপূর্তে দত 
(ছা, ৫1১০।২)-ইষ্ট অর্থাৎ যজ্ঞাদি এবং 'পূর্ত' অর্থাৎ বাপী, কুপঃ 
তড়াগ, উদ্যান প্রভৃতির প্রতিষ্ঠা ও দান” অনুষ্ঠান করেন তাহারা ধূমাছি 
পিতৃষান পথে দক্ষিণায়নে পিতৃলোকে ও তৎপরে চন্্রলোকে বাইয়া 
প্যাবৎ সম্পাতম্ত (ছা, ৫1১০1৫)--বর্ক্ষয় পর্য্যন্ত তথায় বাসান্তে 
পুনরায় (যে পথে গিয়াছিলেন পরই পথে) ক্রযশঃ আকাশ, বায়ু; ধূম ও 
অত্র অতিক্রম করিয়া মেখরপ প্রাপ্ত হইয়া বর্ষণন্থারা অলরূপে পৃথিবীতে 
পতিত হন এবং ত্রীহিববাদিতে অধিষ্িত হুইয়া আহার্য্যরূপে পুরুষে এবং 
পুরুষ হইতে স্ত্রীগর্ভে প্রবিষ্ট হইয়! ভোগার়তন দেহলাত করিয়! ভৃমিষ্ 
হুদ। আর বাহার! ব্রন্থবিদ্বাসম্পর জ্ঞানী ও অরপাবাসী তাপস তাহার! 
'অচ্চিরাদি দেবধান পথে (ব-হ,এ৩১) উত্তরায়ণে দেবলোকে এবং তথা 
হইতে আদিত্যে ও পরে বিছ্যয্লোকে (বৃহ, ৬২1১৫) ছান্যোগাদান্তে 
প্রথমে লংবতসয়ে তৎপরে আদিত্যে, চত্রমাতে ও বিহযতে (1,1১০) 
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গমন করিয়া ্ধলোক প্রাপ্ত হন। “তেধাং ন পুনরাবৃত্তি:--তীছাদের 
পুনরাবর্তন হয় না (বৃহ, ৬।২।১৫)। কিন্ত যাহার! “অনিষ্টকারী অর্থাৎ 
পাপী তাহাদের চন্রলোকপ্রাপ্তি হয় না, তাহার] যমপুরে গমন করে 
(ত্র-ঙথ, ৩/১/১৩,১৪)। ছান্দোগোর পঞ্চাগ্রিবিগ্কায় কখিত হইয়াছে 
যাহারা পিতৃযান ও দেবযান এই ছুইয়ের কোন পথেই গমন করে না 
তাহারা মৃত্যুর পর পুনঃ পুনঃ সংসারে আবর্তন করিয়া “কন্তুরযোনি, 
শৃকরযোনি বা চণ্ডালযোনি” (ছাঃ ৫1১০1৭১৮) প্রাপ্ত হয় এবং 
লী মৃত্যুুখে পতিত হয়। বৃহদারপ্যকে বলা হইয়াছে এই সকল 
জীব “কীট, “পতঙ্গ”, “ন্দশূক' (সর্প বা রাক্ষসাদি ) রূপে জন্মগ্রহণ 
করে (বৃ, ৬২১৬) বাহার! পুপ্যকর্শকৎ তাহার! বিশিষ্ট জাতিকুলে 
আমুক্সান, প্ী ও সদাচারসম্পর এবং মেধাবী হইয়! জন্মগ্রহণ করেন 
(নি, ভা)। 


(২) স্বপ্লাদি অবস্থা 
বৃহ, ২১ ও ৪/৩এ এবং ব্র-হ, এ২এ জাগ্রত, স্বপ্ন, নুযুখি ও সৃষ্ছা 
প্রস্তৃতি অবস্থার কথ! বিবৃত হুইয়াছে। আমরা এই নিবন্ধে প্রসঙ্গ- 
ক্রমে জাগ্রং ও নুবুণ্তির কথা বলিয়াছি। ইহার অধিক এই নিবন্ধে 
বলার প্রয়োজন নাই। 


(৩) মোক্ষের জান 
'তজিপুর্বাক উপাসনার়পু সাধদ স্বারা” শৈক্করের মতে হাম খা 
অঙ্গ প্রত্যন্দীভূত হন (র-ছ, এ২1২৪)। “হসাক্ষাৎকার হইলে উপাসক 
অঙ্গের সহিত সাম্য লাত করেন, তিনি অপাপবিদ্ক হন' (এ ২৫)1 
বই ককিলনাতা (এ ৩৯-৪৩)। | 
মু ইছোপানলাই সর্ধ বাবে উপরিষঠ হইয়াছে (বন, এণ৯ 5 
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শৈক্করের মতে সণ ত্রন্ষোপাসনা সম্বন্কেই এই সুত্র কর হইয়াছে; নিষ্ধার্ক 
প্রস্ৃতি বৈষণবাচার্য্গণ এই মত স্বীকার করেন না)। উপাসনার 
প্রণালী সর্বত্র এক নহে, অধিফারিতেদে ভিন্ন ভিন্ন (ব্১৩৩।৫৯)। 
সর্ববিধ উপাসনায় বর্ষের সর্বাজ্মকত্ব, আনন্গরূপব, সর্বগতত্থ প্রস্থৃতি 
ত্বরূপনিষ্ঠগুণ সকল গ্রহণীয় (ত্র, ৩/০/৬,১২ ) ছাঃ ৮1১৫ )। “উপাসনা- 
কালে গণচিন্তনের সহিত গুণীর ও ধ্যান যংযোজন! করিবে? (ব্র+ ৩৩) 
৪৪-_নিম্বার্কভাব্যার্থ), এবং বন্ধাবস্থা হইতে অতীত; মুকুত্বরূপে-_ 
বর্ষ হইতে অভিরভাবে প্রত্যগাত্মাকে (জীবাক্মাকে ) চিন্তা করিবে, 
কারণ স্তদ্ধ অপাপবিদ্ধ সুক্তত্বূপই উপাসনাবলে মুক্তাবস্থায় লাত কনা 
যায়? (ত্র, ৩৩।৪৫--নিঃভ। )। “লাযান্ত উপাসন! দ্বারা মুক্তি হয় নাঃ 
ছঢ় উপাসনা দ্বার। জ্ঞানের উদয়ে মুক্তি হয়' (ত্র ৩1৩1৫২)। মৃত্য 
পর্য্য্ত বিছ্ি কর্মাচরণ করিৰে (ত্র, ৩৪1৭) জ্ঞানীর পক্ষে কর্ণ 
'আবস্তক না হইলেও, তিনি লোকহিতার্থে সমস্ত কর্ম আচরণ করিবেন 
(ত্র ১৪)। জ্ঞানী ব্যক্তি ইচ্ছামত গৃহস্থাশ্রমে থাকিতে ব! না খাকিতে 
পায়েন, কিন্ধা থাকিলে তদ্ধিহিত কর্্মাচরণ অবশ্ত করিবেন কিন্ত 
তাহাতে তিনি কোন প্রকারে লিপ হইবেন না (এ ১৫)। লঙ্গ্যাসা- 
শ্রষীর বিস্তাসাধনই উপদিষ্ট হইয়াছে, কর্ম নহে (এ ১৭ এবং ৩1৪1৩৫ )। 
আশ্রষবিহিত কর্শের সহিত «শম' (বনের নিগ্রহ্‌ ), “দয (বহিরিজ্িয়ের 
নিগ্রহ ), “তিতিক্ষ1” ('অপকারীর প্রতি অপকার ইচ্ছ। লা কমা), 
প্উপত্বতি' (ধিষয় হইতে নিত্ৃতি ), শ্রদ্ধা (শাষে দৃঢ় বিশ্বাস), 
“সমাধি (চিত্তের একাগ্রতা ) প্রভৃতির সাধনাত্যাসও আবক 
(র, এ৩২৭)) আহারগুদ্ধি বারা সযগুদ্ধি অর্থাৎ চিন্কের নির্্লত। হৃ 
বলিয়া আহারঞদ্ধি, আাবন্তক, কিন্তু জীবনসৃষ্ঘটকালে হীহায় ব্যতিকম 
দৃষদীর নহে (এ ২৯,৩*)। আশ্রদী অনাপ্রধী সকলের পক্ষেই জপাদি-. 


২৪ বৈষাবদর্শনে জীববাদ 


গাধন ও বিহিত ( & ৩৭, মি, ত1)। প্রতীক উপাসনা বিরাট গুুষের 
অঞ্জরূপেই বিহিত, গ্তন্্রূপে নহে (& ৬২,৪৩)। প্রতীকোপাসক- 
গণ ত্ঙ্জলোকে গমন ও বাসের পর বন্ধার সহিত পরমাত্বাকে প্রাপ্ত 
ইন (নি, তা)। বেদ বলেন এক ত্রহ্ধ ভিন্ন অপরের উপাসনা করিবে 
না (ত্র) হু, ৩৪1৬৭ )। 

এই সমস্ত বিষয়ে মোটের উপরে নৈবাচার্ধাগণের মধ্যে সর 
মতভেদ নাই। 


